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Cuvânt înainte 


Fusese înzestrat cu abilități deosebite şi, pentru a sluji cuvântul lui 
Dumnezeu, a studiat cu migală taina literelor. La numai optspre- 
zece ani, la vârsta adolescenţei, s-a ridicat împotriva vorbelor goale 
ale sofiştilor, căci dobândise în gândire'maturitatea unui bărbat în- 
setat de o cunoaştere vie. La acea vreme, în fruntea Bisericii din 
Antiohia se afla Cuviosul Meletie Mărturisitorul, la origine ar- 
mean, care l-a remarcat pe acest tânăr isteţ şi a fost atât de atras de 
frumusețea sufletului său încât i-a îngăduit să stea î în permanenţă 
în preajma lui. Ochiul său profetic a prevăzut GRELE băiatului. 


Paladie 


Fără îndoială, Sfântul Meletie, un episcop al Antiohiei” 
din veacul al IV-lea, a fost înzestrat.cu un „ochi profetic” de.o 
acuitate deosebită, căci fragmentul de mai sus reprezintă 
cea mai timpurie descriere a celui pe care întreaga lume avea 
să îl cunoască drept cel mai mare predicator al creştinătăţii 


' Dialog despre viaţa Sfântului loan Gură de Aur, H. Moore (1921), p. 37. 
Paladie (născut în anul 368, a murit înainte de anul 431), pe care Sfân- 
tul loan, pe când era arhiepiscop al Constantinopolului (26 februarie 
398 — 20 iunie 404), l-a hirotonit în anul 400 episcop de Helenopolis în 
Bitinia, este cunoscut drept primul biograf al Sfântului loan. Potrivit 
lui Moore (ibidem, p. vii), „pe lângă cele câteva referinţe ale unor scrii- 
tori din vechime, avem și alte «biografii», dar fără o valoare prea mare, 
precum cele scrise de Teodor, episcop de Trimitus (cca. 680), de Gheor- 
ghe, episcopul Alexandriei (cca. 620), de «Împăratul Leon» (cca. 900) şi 
de către un scriitor anonim; avem și relatări din istoriile Bisericii secolului 
al V-lea scrise de Socrate, Sozomen, Sfântul Teodoret, E IIolOrEAu, teo- 
logul Fotie (cca. 850) și scriitorul păgân Zosimus”. 

"Sfântul Meletie este prăznuit pe 12 februarie. 
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și Părinte Bisericesc, Sfântul loan Hrisostom — 'O Xegvodo- 
xouoc — Gură de Aur. 

Cartea din mâinile dumneavoastră reprezintă un tezaur ce 
concentrează sfaturile Sfântului Ioan - unul extras din învă- 
țătura și dragostea sa pentru Sfânta Scriptură și din supu- 
nerea și respectul profund față de înțelepciunea (Poovnua) 
Bisericii — cu privire la aspecte de un uriaș interes și de o mare 
importanţă pentru oamenii de toate vârstele şi pentru orice 
împrejurare: feciorie, castitate, celibat, căsătorie, contracepție, 
paternitate, viața de familie, procreare, divorţ, recăsătorie și 
văduvie. Veţi descoperi că acest mare propovăduitor și pă- 
rinte al Bisericii din veacul al IV-lea are de transmis un mesaj 
la fel de important (și mântuitor!) atât pentru oamenii vea- 
cului al XXI-lea, cât şi pentru generaţiile viitoare, şi anume, 
frumuseţea sfințeniei feciorelnice și a căsătoriei binecuvân- 
tate. Am încredere că după ce veți citi sfaturile sale vă veţi 
minuna de frumuseţea învățăturilor ce au la bază Sfânta 
Scriptură și veţi mări și binecuvânta pe Domnul, Care a creat 
și sfinţit cele două stări pentru Slava Sa. Amin! 

Însă, înainte de a merge mai departe, îngăduiți-mi să cu- 
tez a vă prezenta omul în ale cărui cuvinte, gândire și duh sun- 
teți pe cale a vă cufunda, pentru ca la final să fiți și mai „atrași 
de frumuseţea sufletului său” și, asemenea Sfântului Meletie, 
să vă doriți „să staţi în permanenţă în preajma lui”. 

Născut în jurul anului 347 în Antiohia, orașul siriac aflat 
pe râul Orontes și totodată capitala provinciei romane orien- 
tale, Sfântul loan Gură de Aur a fost unicul fiu“ al lui Secun- 
dus, aflat în slujba comandantului militar al Orientului 


“Titlul de „Hrisostom” a fost menţionat prima dată în anul 553 de Papa 
Vigilius. Decretul Papei Vigiliu despre cele Trei capitole, PL 69.101. 

“Sfântul loan a avut o soră mai mare al cărei nume nu a rămas con- 
semnat. Paladie, Istoria Lausiacă 41. Butler (1898), vol. 2, p. 129. 
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(magister militum per Orientem), şi al Antuzei”, o mamă 
creștină care, după moartea lui Secundus, survenită la scurtă 
vreme după ce Sfântul loan s-a născut“, a dăruit fiului său 
din propria zestre tot ceea ce „avea să-i fie de folos pentru 


777 


dobândirea unui nume bun”. Acest tot, includea bine- 
înţeles și cea mai bună educaţie liberală disponibilă, care, 
potrivit oficialilor, s-a desfășurat sub tutela distinsului 
sofist Libanius și care, în Antiohia, a deținut poziţia oficială 
de profesor de retorică din 354 până la moartea sa în 393. 
În şcoala lui Libanius, Sfântul loan urma să aprofun- 
deze lucrările clasicilor din literatura greacă: „Homer, He- 
siod şi alți poeţi; Demostene, Lisias şi alţi oratori; Herodot, 
Tucidide și alți istorici”, informaţie pe care Libanius însuși 
ne-a transmis-o într-o descriere a unui curs din academia sa 
antiohiană?. Vârsta obișnuită a elevilor din acea academie 
era cuprinsă între paisprezece şi optsprezece ani', fapt ce 
corespunde cu mențiunea lui Paladie că la vârsta de optspre- 
zece ani (în anul 367), Sfântul loan „s-a ridicat împotriva 
vorbelor goale ale sofiștilor, căci dobândise în gândire ma- 
turitatea unui bărbat însetat de o cunoaștere vie”. Cu alte 
cuvinte, la vârsta de optsprezece ani, Sfântul loan își înche- 
iase educaţia despre natura lumii și căuta să înveţe despre 
natura lui Dumnezeu. Socrate ne povestește că, în acest 
moment din viața sa, Sfântul loan a încercat pentru scurtă 
vreme profesia de avocat, dar „după ce a meditat asupra cur- 
sului agitat și nedrept al celor care se dedică instanțelor de 


* A.H.M. Jones, „St. John Chrysostom's Parentage and Education”, 
Harvard Theological Review 46 (1953), pp. 171-173. Numele părinţilor Sfân- 
tului loan sunt menţionate de Socrate în lucrarea Istoria Bisericească 6.3. 

* Despre preoție 1, SC 272.66. Către o tânără fecioară 2, SC 138, p. 170. 

” Despre preoţie 1.2, SC 272. 68. 

“Epistola 1036, citată în A. F. Norman, „The Library of Libanius”, 
Rheinisches Museum fiir Philologie 107 (1964), p. 159. 

"AJ. Festugiăre, Antioche paienne et chretienne (Paris, 1959), p. 187, n. 4. 
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judecată”, a ales să urmeze o „viaţă liniștită” şi să se îndrepte 
spre studiul celor sfinte sub îndrumarea episcopului Antio- 
hiei, Sfântul Meletie”. 

Deși a fost crescut într-o casă creştină, de către o mamă 
iubitoare", Sfântul loan nu a fost botezat în copilărie ci, po- 
trivit obiceiurilor vremii, și-a întârziat botezul până când a 
ajuns la maturitate: în cazul său, după ce „s-a ridicat împo- 
triva sofiștilor”, „L-a îmbrăcat pe Hristos”, considerând 
aceasta drept primul pas necesar pentru a-şi stinge setea „de 
cunoaștere vie, de cunoașterea «Dumnezeului celui Viu și 
Adevărat»”*. loan a fost catehizat la o vârstă cuprinsă un- 
deva între optsprezece şi douăzeci de ani după care a fost 
botezat de însuși Sfântul Meletie. Paladie notează în conti- 
nuarea citatului prin care a fost începută această introducere 
că, după ce ochiul profetic al cuviosului episcop a prevăzut 
viitorul băiatului, „EI [Sfântul loan] a primit taina băii naș- 
terii din nou [botezul] și după trei ani petrecuţi pe lângă 
episcop a fost făcut citeţ (ăvayvwoorus)”. 

Acești câțiva ani petrecuţi în Antiohia au marcat pen- 
tru Sfântul loan perioada formală de descoperire a vieţii de 
creştin. În acea vreme, pe când încă locuia în casele părin- 
tești, împreună cu prietenii și colegii de la academia lui 
Libanius, Maxim și Teodor, au mers într-o sihăstrie (Ao- 
*nTneov)'*, unde au fost formaţi în viața de nevoinţă creștină 
(ascetism) de Carterius și Diodor, viitorul episcop de Tars. 
În această perioadă, Sfântul loan a început să se gândească 


” Paladie, Dialog despre viața Sfântului loan Gură de Aur 5. 

" Antuza este trecută rândul Sfinţilor. Printr-o hotărâre a Sfântului 
Sinod al Bisericii Greciei, aceasta, împreună cu Sfânta Emilia (mama Sfân- 
tului Vasile cel Mare) și Sfânta Nona (mama Sfântului Grigorie Teologul) 
este pomenită în fiecare an în duminica odovaniei Praznicului Întâm- 
pinării Domnului. 

"Gal. 3, 27. 

"1 Tes. 1,9. 

“ Adică o mănăstire; vezi p. 101, n. 5, mai jos. 
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la o viaţă în slujba Bisericii ca preot. „Însă”, după cum aflăm 
din continuarea citatului lui Paladie, din deschidere, „în- 
trucât conştiinţa sa nu îi îngăduia să fie mulțumit cu viața de 
oraș, căci, deşi gândirea îi era rațională, spiritul tânăr încă 
fierbea în el, a mers în munţii din apropiere unde s-a ală- 
turat unui părinte sirian ce trăia în cumpătare, împărtășind 
cu acesta viața de nevoinţă”. 

În acest moment, viaţa sa ia o nouă întorsătură: faptul 
că „a mers în munții din apropiere” şi că „a trăit în cumpă- 
tare” se referă la o perioadă de șase ani (372-378) pe Muntele 
Silpios, din afara Antiohiei, pe care Sfântul loan i-a petrecut 
în monahism, părăsind orașul și ducând o viaţă de monah 
cenobit timp de patru ani și de pustnic pentru restul de doi 
ani. În timpul acestor doi ani de viață pustnicească, Sfântul 
loan a memorat în întregime Vechiul şi Noul Testament. O 
astfel de sârguinţă în setea după „o cunoaștere vie” a rezultat 
în vădita familiarizare și ușurință de a cita din Sfânta Scrip- 
tură, demonstrată mai târziu în omiliile sale, care, precedând 
orice concordanţă biblică, continuă să impresioneze (şi chiar 
să şi uimească!) cititorii din veacul al XXI-lea, care, chiar și 
având acces la concordanţe online și tipărite, tot nu ating 
acest nivel de familiaritate și ușurință în a le folosi! Cea mai 
timpurie lucrare literară a sfântului datează din perioada de 
după părăsirea academiei lui Libanius, petrecută ca monah 
pe muntele Silpios, intitulată: Comparație între rege şi monah 
și Către Teodor cel căzut. 

Comparaţie între rege şi monah” reprezintă un scurt eseu 
scris în genul retoric clasic, cunoscut sub numele de „compa- 
rație” (0vye01s), o tehnică pe care cu siguranţă o stăpânea, 
fiind unul din studenţii lui Libanius. Se consideră că această 
operă, prima de altfel a Sfântului loan, a fost compusă în 368, 
în timpul perioadei de inițiere în ascetism din sihăstria an- 
tiohiană. Scopul său este limpede: lucrarea reprezintă o 


* Comparație între rege şi monah, PG 47.387-391. 


12 Casatorie şi fecioric în pândirea Sfântului loan Gură de Aur 


apărare necondiționată a vieţii monahale împotriva oricărei 
critici posibile, care, prin termeni comparativi, prezintă ideea 
că monahul (care trăiește singur în pustie, încredințându-se 
cu totul Domnului) este adevăratul rege, și nu împăratul (care 
trăiește în palat, înconjurat de o mulțime de servitori şi si- 
cofanţi, ca unul căruia ceilalți i se înclină, şi nu ca unul care 
se înclină). A doua, şi cea mai lungă dintre aceste prime lu- 
crări, Către Teodor cel căzut“, a fost scrisă pentru același Teodor 
care se nevoise în sihăstria din Antiohia împreună cu el și 
cu Maxim. De fapt, Sfântul loan a scris această omilie cu 
ocazia plecării lui Teodor din sihăstrie, a întoarcerii sale la 
afacerea familiei și a faptului că a început să se gândească 
la căsătorie. Scrisă mai mult din durere decât din supărare, 
Sfântul loan amintește prietenului său că se lepădaseră 
împreună de atracțiile lumești ale mâncărurilor și hainelor 
scumpe, de statutul de familist și de avere. Acesta deplânge 
faptul că Teodor s-a „șters din catalogul fraților” şi că a făcut 
„lepădare de acest legământ“”. Deși Sfântul loan nu întârzie 
să afirme că „a fi căsătorit este de cinste întru toate, iar patul 
neîntinat”"*, întărește ideea că dacă Teodor și-ar lua o soţie 
ar săvârşi adulter, de vreme ce de bună voie „s-a unit cu 
Mirele ceresc”. 

Urmând firul vieţii Sfântului loan și continuând citatul 
paladian, aflăm că „împreună cu el [cu Syrus] a petrecut 
patru ani, luptându-se cu patima plăcerii. [Nevoinţele sale au 
dus la distrugerea sănătăţii sale și] întrucât nu se putea în- 
griji pe sine s-a întors la raiul Bisericii... Apoi, după ce a slujit 
altarului pentru cinci ani”, a fost hirotonit diacon de Meletie”. 
Întorcându-se în Antiohia în ultimele luni ale anului 378, 


'5 Către Teodor cel căzut 2, PG 47.309-316 

” Ibidem 2.1 [Sfântul loan Gură de Aur, Despre feciorie. Apologia vieţii 
monahale. Despre creşterea copiilor, traducere Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, 
București, 2001, p. 377]. 

“Evrei 13, 4. 


Cuvăut înainte 13 
însă continuând să ducă o viaţă monahală”, Sfântul loan a 
găsit imperiul, și mai ales orașul său natal, complet schim- 
bat — atât din punct de vedere civil (împăratul Valens fusese 
ucis în luptă în luna august a aceluiași an), precum și ecle- 
zial (sprijinul acordat de către Valens arianismului fusese 
înlocuit de ortodoxia niceană atât a nepotului său Graţian, 
împăratul Occidentului din anul 367, cât și a lui Teodosie, 
numit Augustus al Orientului în ianuarie 379). În această 
vreme tulbure, Sfântul loan a slujit bisericii ca citeţ, ajutând 
pe tatăl său întru Domnul și înaintatul în vârstă episcop 
Meletie care se întorsese din Armenia, unde fusese exilat de 
către arieni, profitând de edictul lui Graţian din 3 august 379 
prin care se interzisese erezia şi se restabilise ortodoxia 
niceană. 

Astfel, la finalul anului 380 sau la începutul anului 381, 
Sfântul loan a fost hirotonit diacon de Sfântul Meletie, care 
a murit mai apoi în Constantinopol în timp ce prezida al 
doilea Sinod Ecumenic (381). Deși nu primise binecuvân- 
tarea de a predica (binecuvântare rezervată preoților și epis- 
copilor), ca diacon, Sfântul loan a desfășurat o carieră activă 
de scriitor, alcătuind o colecţie admirabilă de scrieri, omilii 
și eseuri. Aceasta a fost perioada în care a compus capodo- 
perele sale precum lucrarea cu tentă foarte personală Despre 
preoție, lucrările apologetice Despre Sfântul Vavila și respingerea 
lui lulian și a păgânilor şi Dumnezeirea lui Hristos dovedită îm- 
potriva evreilor şi a păgânilor, cele două tratate „pastorale”, 
Pocăinta inimii şi Către Stageirios, trei lucrări despre celibat, 
căsătorie și sexualitate, dintre care cea mai lungă a fost De- 
spre feciorie, iar celelalte fiind Către o tânără văduvă şi Căsă- 
toria unică, două tratate (unul adresat bărbaţilor iar celălalt 


"Cifra cinci include cei trei ani în care Sfântul loan a slujit Bisericii 
ca citeţ înainte de a pleca de pe muntele Silpios, precum și cei doi ani 
de după întoarcerea în oraș de la finele anului 378. 

*7.N.D. Kelly, Golden Mouth (1995), p. 35. 
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femeilor) criticând conviețuirea monahilor și a fecioarelor 
numite Împotriva conviețuirii bărbaților cu fecioarele și Despre 
necesitatea păzirii fecioriei, precum și una din cele mai elaborate 
lucrări — Apologia vieții monahale, scrisă ca răspuns împotriva 
ostilităților — poate chiar a violenţei fizice — afișate de creș- 
tinii (!) din Antiohia faţă de călugării ce se nevoiau în munții 
din apropiere. 

După cinci ani foarte activi ca diacon, în primele săptă- 
mâni ale anului 386 (și cu siguranță înainte de începutul 
postului mare, luni, 16 februarie), Sfântul loan a fost hirotonit 
preot la vârsta de treizeci și șapte de ani de Flavian, suc- 
cesorul Sfântului Meletie la scaunul antiohian. Omilia ros- 
tită de Sfântul loan la hirotonia” sa este prima și, din fericire, 
se numără printre sutele de omilii rămase din timpul celor 
doisprezece ani de slujire ca preot în Antiohia. 

Spre sfârşitul lunii octombrie 397, Asterius, guvernatorul 
Antiohiei și contele Provinciei Orientale, l-a chemat pe Sfân- 
tul loan în marea biserică din afara orașului construită pe 
locul de înmormântare a ucenicilor. După ce au ajuns la 
mormânt, Sfântul loan a fost escortat în trăsura contelui și, 
pe măsură ce mergeau spre Vest, către Tars, a fost informat 
de Asterius că este dus la Constantinopol, unde, din ordinul 
împăratului Arcadie, urma să fie chemat la episcopie şi să 
devină noul ierarh al capitalei imperiale, ca urmare a decesu- 
lui episcopului Nectarie (26 septembrie). Mai mult împo- 
triva voinţei sale — căci la urma urmei fusese răpit! — pe 15 de- 
cembrie 397, Sfântul loan a devenit al doisprezecelea episcop 
al Constantinopolului”. Deși îndrăgit aproape imediat de 
majoritatea clerului și poporului, Sfântul loan era privit cu 
suspiciune, urât chiar, de „mai marii” Bisericii şi de cei din 
cercurile guvernamentale. Este bine cunoscută și relația 
tumultoasă a sfântului cu împăratul Arcadie şi cu infatuata 


“ Omilia 1: După hirotonia ca preot, PG 48.693-700. 
* Per Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae 
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sa împărăteasă Eudoxia, care s-a încheiat prin destituirea sa 
de către Sinodul de la Stejar, exilarea în august 403, reche- 
marea la Constantinopol după scurt timp ca urmare a unui 
cutremur (interpretat de oameni drept o pedeapsă primită 
pentru exilul sfântului) care a dus la revolte violente în ca- 
pitală şi exilarea sa pentru a doua oară pe 20 iunie 404, care 
s-a încheiat trei ani mai târziu cu moartea sa în satul Bizeri, 
în apropiere de Comana Ponticus (Kouava Ilovrikă) în timpul 
unui marş forţat spre locul exilului, turnul lui Pitis și, toto- 
dată, granița Imperiului Roman”. 

Bizeri era locul de înmormântare a unui mucenic din 
zonă, pe nume Vasilisc şi lângă acest mormânt, Sfântul loan, 
slăbit şi aproape de colapsul fizic, și-a petrecut ultima noapte. 
Paladie ne informează că Sfântul Mucenic Vasilisc i s-a ară- 
tat Sfântului loan în vis spunându-i să se veselească pentru 
că în ziua următoare aveau să fie împreună. Mucenicul i s-a 
arătat și preotului de la biserica acelor morminte instruin- 
du-l să pregătească un loc de înmormântare lângă propria 
raclă pentru o persoană pe care Vasilisc o numea „loan, fratele 
meu”. Cunoscând că sfârșitul său pământesc este aproape, 
Sfântul loan a cerut să fie schimbat în „veșmintele albe care 
se cuveneau vieții sale”, și-a împărţit bunurile și hainele celor 
aflaţi de față, s-a împărtășit cu Preacuratul Trup și Scumpul 
Sânge al lui Hristos, s-a întins pe pat şi s-a însemnat cu sem- 
nul Sfintei Cruci, rostind cunoscutele și ultimele sale cuvinte: 
„Slavă lui Dumnezeu pentru toate!”. Toate acestea s-au pe- 
trecut într-o zi de 14 septembrie a anului 407”. 


* Pitius ([lirvoc), mod. Piţunda, astăzi regiunea Abhazia din Georgia, 
este în prezent o stațiune de pe malul Mării Negre. 

“ Biserica îl cinstește pe Sfântul loan de trei ori pe an: 13 noiembrie 
(deoarece adormirea sa a avut loc în aceeași zi cu Înălţarea Sfintei Cruci, 
sărbătoarea sa a fost mutată în noiembrie), 27 ianuarie (data mutării 
sfintelor sale moaște la Constantinopol în anul 438) și 30 ianuarie (data la 
care, începând cu veacul al XI-lea, Sfântul loan, Sfântul Vasile cel Mare 
și Sfântul Grigorie Teologul sunt cinstiți împreună). 
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Cu toate acestea, povestea nu se sfârșește aici. Trei decenii 
trecuseră de la adormirea sa întru Domnul în exil, când a fost 
adus cu mare slavă în capitală — orașul scaunului său — la po- 
runca episcopului Proclu și cu aprobare imperială. În noap- 
tea de 27 ianuarie 438, în timp ce corabia care purta sfântul 
său trup se apropia de malul Bosforului, a fost înconjurată de 
nenumărate bărci, fiecare decorată cu ghirlande şi luminată 

- cu torţe și candele. Când racla sa a fost dusă în procesiune 
către mal, a fost întâmpinată de împăratul Teodosie al II-lea, 
fiul lui Arcadie şi Eudoxia, care, după ce și-a dat jos coroana, 
s-a închinat Sfântului loan, apropiindu-și fruntea de raclă și 
cerându-i iertare în numele părinţilor săi, morți şi ei acum, 
pentru toate nedreptăţile crunte care i le cauzaseră. 

Moaştele Sfântului loan au fost cinstite în vestita bise- 
rică a Apostolilor, unde era înmormântat și primul împărat 
creștin, întemeietorul orașului, Sfântul Constantin cel Mare. 
Capul Sfântului loan şi mâna dreaptă au fost (și sunt) păs- 
trate în mănăstirile din Sfântul Munte (cunoscut sub numele 
de Muntele Athos), în nord-estul Greciei: cinstitul cap al sfân- 
tului (şi urechea stângă neatinsă de stricăciune în care Sfântul 
Apostol Pavel i-a șoptit interpretarea Sfintei Scripturi pe 
când sfântul scria omiliile) este păstrată la Vatoped, iar mâna 
dreaptă neatinsă de stricăciune, la Filoteu. Moaştele sale au 
fost furate din Biserica Sfinţilor Apostoli de cruciați în timpul 
jafului din Constantinopol din anul 1204 și duse la Roma, 
unde au rămas până când o mare parte din ele au fost retur- 
nate de Papa Ioan Paul al II-lea actualului Patriarh al Con- 
stantinopolului, Înaltpreasfinţitul Bartolomeu 1, pe 27 no- 
iembrie 2004. În prezent, acestea sunt așezate spre închinare 
în catedrala patriarhală cu hramul Sfântului şi Marelui 
Mucenic Gheorghe din cartierul Fanar al Istanbulului (fos- 
tul Constantinopol). 

Ceea ce cititorii vor descoperi în lucrarea de față, scrisă 
de îndrăgitul și stimatul meu fiu duhovnicesc Părintele Josiah 
Trenham, depusă, susținută și acceptată ca teză pentru titlul 
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de doctor în filosofie (Ph. D) în cadrul Departamentului de 
teologie al Universităţii Durham din Anglia, sunt învățătu- 
rile Sfântului loan Gură de Aur cu privire la teme de in- 
teres și de importanță majoră pentru noi, cei care trăim în anii 
ce deschid veacul al XXI-lea. Au mai vorbit și alții pe aceste 
teme și continuă să o facă — politicieni, educatori, cei care 
lucrează în mass-media și în industria divertismentului, 
preoţii de la amvon și omul simplu de pe stradă, cei citiți și 
cei neştiutori, cei bine și cei rău intenţionaţi, conservatorii 
și liberalii, oamenii credincioși și cei secularizați. De ce nu 
ar face-o şi Sfântul loan Gură de Aur? Însă aveţi grijă, pen- 
tru că ceea ce are de spus Sfântul loan, s-ar putea să nu fie 
pe placul vostru, poate chiar să provoace indignare. Astfel 
de lucruri se pot spune și despre cel care mărturisește sincer 
Adevărul în orice perioadă care, precum cea în care trăim, 
este plină de disonanţa celor care, adoptând duhul vremii, 
„Zic răului bine şi binelui rău; care numesc lumina întu- 
neric şi întunericul lumină; care socotesc amarul dulce şi 
dulcele amar”*! | 

Dar, am fost îndemnați să nu ne îndoim de Părinţii Biseri- 
ceşti. „Să nu vă potriviţi cu acest veac”, îi atenționează Sfân- 
tul Apostol Pavel pe romani, „ci să vă schimbaţi prin înnoirea 
minții”. lar această înnoire a minţii nu este nimic altceva 
decât adaptarea sau armonizarea minţii noastre cu cea a Pă- 
rinților, care sunt cugetul Bisericii. Ca argument al învățătu- 
rilor sale, Sfântul Maxim Mărturisitorul (cca. 580-661) a afir- 
mat că „sub nici un chip nu voi spune nimic care să îmi apar- 
țină, ci numai ceea ce am învăţat de la Părinţi, nealterând 
nimic din învățătura lor””. Sfântul loan Damaschinul (cca. 
676-749) a scris: „Astfel, fraţii mei, să stăm pe piatra credinţei 


* Is. 5, 20. 
* Rom. 12, 2. 
* Omilia 15, PG 91.544. 
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în Tradiţia Bisericii, să nu ștergem hotarele puse de Părinţii 
noștri”. Să nu le facem loc celor care vor să aducă inovaţii 
şi să distrugă zidirea Sfintei, Soborniceștii și Apostolicei 
Biserici”. Sfântul Grigorie Palama (1196-1359) a definit 
evlavia adevărată prin „a nu te îndoi de cuvântul purtăto- 
rilor de Dumnezeu Părinţi””, iar Înaltpreasfinţitului lerotei 
Vlahos al Nafpaktosului (1945-) afirmă destul de clar că 
„suntem ai Bisericii atât cât suntem ai Sfinţilor Părinţi””. 
De ce? Pentru că Sfinţii Părinţi sunt cei care şi-au armonizat 
gândirea cu cea a Bisericii, adică cu însăși gândirea Capu- 
lui și a Pietrei din capul unghiului — Hristos. Sfântul lustin 
(Popovici) de la Celie (1894-1979), comentând cuvintele Sfân- 
tului Apostol Pavel către romani, încă de la începutul para- 
grafului scrie: „Regula supremă a filosofiei ortodoxe pri- 
vind societatea este: «Nu-L adaptăm pe Hristos Teantropic 
[Dumnezeu-Omul] la duhul vremii, ci adaptăm duhul vremii 
la veșnicia lui Hristos, la teantropia Sa””. 

Următoarele învățături au fost culese cu grijă pentru noi 
de Părintele Josiah din de Dumnezeu insuflatele lucrări și 
pline de Duh ale Sfântului loan Gură de Aur. Binecuvântaţi 
sunt cei care, din smerenie, nu se îndoiesc de învăţăturile 
acestui Sfânt Părinte, purtător de Dumnezeu, cunoscut sub 
numele de 'O Xevodorouos — Gură de Aur —, ci care cu 
smerenie îşi armonizează gândirea după cea a Bisericii și 
astfel încep să adapteze duhul vremii la cel al veşniciei lui 


% Vezi Pilde 22, 28. 

* Discurs apologetic împotriva celor ce se împotrivesc sfintelor icoane 3.41, 
PG 94.1356. 

*În Ierotei Vlahos al Nafpaktosului, The Mind of the Orthodox Church 
(Levadia: Birth of the Theotokos Monastery, 1998), p. 75. 

“ Ibidem p. 239. 

* The Orthodox Church and Ecumenism, trad. Benjamin Emmanuel Stan- 
ley (Birmingham: Lazarica Press, 2000), p. 123. 
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Hristos, la teantropia Sa. Fie ca prin această carte, autorii și 
editorii săi să fie binecuvântaţi, iar voi cititorilor, pentru 
slava Sfintei Treimi și rugăciunile Sfântului loan, să vă aflați 
mântuirea. 


+ Vasile 


Episcop de Wichita și America Centrală 
Arhiepiscopia creștină ortodoxă antiohiană 
a Americii de Nord 


ACW: 


ANI: 


CCSG: 
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Introducere 


Sfântul loan Gură de Aur (347?-407), marele și sfântul 
ierarh, a fost înzestrat de Domnul cu numeroase daruri, iar 
el, ca un bun și credincios slujitor a înmulţit darul primit. În 
rugăciunea de la încheierea acatistului alcătuit în cinstea sa, 
ne rugăm: „Bucură-te, loane Gură de Aur, prealuminate în- 
vățătorule a toată lumea!” Acesta a inspirat generaţii întregi 
de creștini timp de peste 1600 de ani. Scrierile sale au fost 
preţuite și transmise mai departe de către credincioși, atât 
de membrii clerului cât și de laici, atât de monahi cât şi de 
cei căsătoriţi, în căutarea înălțării sufletului, aflând în el un 
îndrumător de viață creştină autentică. În omiliile sale gă- 
sim învățăturile unui om al lui Dumnezeu a cărui dorință 
arzătoare a fost să sfințească orașul. Faptul că a cunoscut în 
detaliu viața de oraș și viziunea sa profund duhovnicească a 
potenţialului vieţii creștine din lume, au făcut ca scrierile sale 
să fie relevante în această epocă a urbanizării, atunci când 
pustia a devenit un loc atât de îndepărtat. 

Ce teologie a dat naştere sfaturilor practice ale Sfântu- 
lui loan? Scopul acestei cărți este de a răspunde la între- 
barea referitoare la învățătura sfântului despre căsătorie și 
feciorie. Vom vedea că o singură mare concepţie privind 
vocaţia creştină l-a inspirat pe Sfântul loan în slujirea sa și 
l-a ghidat în misiunea preoțească și de îndrumare pastorală 
atât a monahilor cât și a celor căsătoriţi. Pentru descrierea 
acestei vocaţii, Sfântul loan s-a bazat pe truda Sfinților Pă- 
rinți de dinaintea sa, de aceea, în capitolul întâi vom explora 
o mare parte a moștenirii sale teologice. Toţi Părinţii au cău- 
tat să își bazeze antropologia pe protologie, iar Sfântul loan 
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Gură de Aur nu face excepție. Viziunea sa antropologică 
este bazată pe creaţia primordială a omului ca înger pămân- 
tesc în grădina raiului, iar tocmai această viziune paradi- 
siacă, aşa cum este văzută de Sfântul loan în toată splendoa- 
rea sa, servește drept piatră de temelie pentru adevărata viață 
monahală și adevărata căsătorie creștină. Prin slujirea sa nu 
a încetat să determine pe ucenicii săi să se întoarcă la viaţa 
îngerească a raiului. Iată subiectul capitolului al doilea: „În- 
geri pământeşti”. În capitolul al treilea, „De la ambiţii copilă- 
rești la roade cerești”, vom analiza îndeaproape învăţătura 
Sfântului Loan privind progresul răscumpărării, aplicat în 
căsătorie și feciorie şi transformarea lor într-o istorie a le- 
gământului. Capitolul al patrulea, „Căsătoria spirituală, 
familia monahală și biserica de acasă”, analizează învăţă- 
tura Sfântului loan cu privire la natura și practica căsătoriei 
creştine autentice. În acest capitol dorim să arătăm înăl- 
țimea vocației căsătoriei în Hristos, așa cum o vede Sfântul 
loan. Tot aici încercăm să așezăm în ordine o mare parte 
din materialul omiletic, împrăștiat de-a lungul diferitelor 
opere din corpusul Sfântului loan, astfel încât să dezvă- 
luim coerenţa învăţăturii şi paradigma monahală care se 
află la baza sfaturilor sale conjugale. Capitolul al cincilea, 
„Relaţia sexuală protejată: Contracepţia în învăţătura Sfân- 
tului loan Gură de Aur”, abordează tocmai acest aspect al 
eticii conjugale. Am socotit oportun acest capitol din mai 
multe motive. Mai întâi de toate, Sfântul loan este adesea 
invocat de specialiștii în etică drept singurul Părinte al 
Bisericii ale cărui învățături sunt de acord cu folosirea con- 
tracepției artificiale. Sper ca eu să vă demonstrez contrariul, și 
anume că Sfântul loan Gură de Aur, om educat și interesat 
în special de medicină, cunoştea metoda contracepţiei arti- 
ficiale și o interzicea vehement în învățăturile sale. În al 
doilea rând, Sfântul loan a stabilit o paradigmă conjugală şi 
o etică ce conține anumite diferențe notabile, dacă nu esen- 
țiale, față de ceea ce mulți Părinţi din Occident și Orient par 
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a promova. În opoziţie cu mizeria etică în care se complac 
contemporanii noştri creștini, în special pe tema căsătoriei și 
sexualităţii, Sfântul loan oferă, după părerea noastră, o etică 
conjugală creștină acceptabilă și pe înţelesul tuturor. Capito- 
lul al șaselea, „Trupurile cereşti și unirea sufletelor”, studiază 
învățătura Sfântului loan despre învierea și transfigurarea 
căsătoriei și a fecioriei în Împărăţia ce va veni. Aici vom găsi 
învăţăturile sale sublime atât despre încetarea legăturii con- 
jugale, cât şi despre continuarea și întărirea unirii sufletești 
a soţilor în Hristos. | 

Phronema (Pe9vnua - raţiunea) Bisericii, exprimată de- 
a lungul veacurilor, a dovedit că viziunea Sfântului loan 
Gură de Aur a fost una dăruită de Sfântul Duh. Acest lucru 
nu ne surprinde, având în vedere că Sfântul loan a fost un 
cercetător atât de smerit și devotat al Sfintei Scripturi, me- 
morând-o practic din tinereţe în întregime. 

Dacă această carte îi va ajuta pe credincioșii care probabil 
l-au cunoscut pe Sfântul loan, prin intermediul diferitelor 
sale învățături, să înțeleagă viziunea sa teologică despre lume, 
una care unifică şi oferă un context pentru deosebitele sale 
învățături, atunci este o lucrare care a meritat efortul. Și to- 
tuși, dacă ar fi să mor astăzi, iar această carte să nu vadă lu- 
mina tiparului, nu am nici un regret, căci eu cel puțin, am 
avut imensa plăcere şi uriașul folos duhovnicesc de a mă afla 
în faţa icoanei Sfântului loan Gură de Aur în toţi acești ani 
de studiu şi de a căuta textele sale, în calitate de ucenic al 
său. Astfel, aş putea spune cu ultima mea suflare, așa cum 
a făcut-o și Sfântul loan Gură de Aur: „Slavă lui Dumne- 
zeu pentru toate!”. 


1. Învățătura Bisericii primare despre feciorie şi 
căsătorie înainte de Sfântul loan Gură de Aur 


Introducere 


Acest capitol este menit să slujească drept o introducere 
generală în tema unei abordări patristice față de chestiunea 
căsătoriei și a fecioriei înainte de perioada în care a trăit 
Sfântul loan Gură de Aur. În acest scop, am încercat să ofer 
o privire de ansamblu elementară a principalelor curente ere- 
tice care au avut tangenţă cu subiectul tratat de noi, de vreme 
ce, o atât de mare parte din scrierile Părinților despre tema 
noastră au fost compuse drept răspuns la învăţătura care nu 
se afla în armonie cu norma de credinţă a Bisericii. Drept con- 
secință, am oferit o prezentare generală a operelor despre 
căsătorie și feciorie scrise de șase învăţători ai Bisericii ante- 
hrisostomieni foarte influenți. Aceştia sunt: Tertulian, Cle- 
ment Alexandrinul, Origen, Sfântul Metodie al Olimpului, 
Sfântul Atanasie cel Mare și Sfântul Efrem Sirul'. Dacă ne 
vom familiariza cu acești șase scriitori bisericești care îl pre- 
ced pe Gură de Aur, vom putea aprecia mai bine contribuția 
unică și monumentală asupra definirii atitudinii creştine 
referitoare la căsătorie şi feciorie. 


Atacuri eretice împotriva căsătoriei şi concepţii false 
despre feciorie 


Multă cerneală patristică despre chestiunea căsătoriei și 
fecioriei a curs din cauza învățăturilor greşite ale ereticilor 
şi schismaticilor care defăimau căsătoria și propovăduiau 
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paradigme ascetice înrădăcinate în învățătura eretică și mo- 
tivate de false aspirații. Sfântul Apostol Pavel îl avertizase 
pe Sfântul Timotei, chiar în veacul apostolic, că vor apărea 
învățători falși ce vor ataca instituția căsătoriei”, şi așa s-a şi 
întâmplat. În secolele următoare a existat un curent continuu 
de falși învățători care au subminat căsătoria atât de la dreapta, 
cât și de la stânga. Principalii oponenți ai căsătoriei creștine 
au fost așa-numiții „gnostici”. 

„Gnosticismul”* este un cuvânt umbrelă, un fel de topos 
ideologic, ce are o gamă largă semantică și care este folosit 
ca instrument retoric. Nu este ușor să definești gnosticis- 
mul. Aceasta nu fiindcă gnosticismul în sine este un con- 
cept științific relativ nou, și nu o definiție patristică“, și nici 
fiindcă vreunul dintre aceste grupuri așa-zise gnostice își 


'În afara acestui capitol introductiv, de la un capăt la celălalt al lu- 
crării se vor face referințe la acești autori pentru a furniza informaţii 
privind aspectele relevante pentru loan Gură de Aur. Acești șase teologi 
reprezintă o largă selecție de mărturii creștine grecești, latine şi siriene din 
primele veacuri ale Bisericii și demonstrează armonia fundamentală 
de opinie de-a lungul perioadei Bisericii primare asupra căsătoriei și fe- 
cioriei. Cititorul va observa absenţa evidentă a Părinților Capadocieni: 
Sfinţii Grigorie Teologul, Vasile cel Mare și Grigorie de Nyssa. Fiecare 
dintre acești Părinţi a avut multe de spus despre căsătorie și feciorie și 
l-au influențat profund pe Gură de Aur. Ar merita încercat un studiu 
despre moștenirea capadociană a lui Gură de Aur. În afara Capadocie- 
nilor, nu vom examina nici influenţa Sfântul Irineu, de care depind atât 
de mult Clement Alexandrinul și Sfântul Metodie al Olimpului. Pentru 
un studiu privind contribuţia Sfântul Irineu la chestiunea căsătoriei şi 
fecioriei, vezi Behr (2000). 

Cf. I Tim. 4,3. 

*Jonas (1958), p. 32. 

“Părinţii, de fapt, nu au numit aceste grupuri folosind termenul co- 
lectiv de „gnosticism”, ci, mai degrabă, au analizat fiecare sectă în parte, 
aplicând uneori termenul „gnostic“, dar de obicei au desemnat grupul 
prin numele fondatorului său. Părinţii au considerat că aceste grupuri 
„gnostice“ sunt, în principal, erezii creştine. Doar câteva secte s-au nu- 
mit expres „gnostici”, iar Sfântul Irineu folosește în mod colectiv denu- 
mirea de „în chip mincinos numită gnoză” pentru a descrie grupurile 
care aveau în comun anumite ipoteze cosmologice și epistemologice. 
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revendicase acest nume, ci, pentru că este practic imposibil 
să faci o grilă teologică gnostică, pe baza căreia să clasifici pe 
cineva ca fiind gnostic. În mod obișnuit, gnosticismul este 
folosit pentru a descrie orice sistem filosofico-religios care 
postulează un secret sau o gnoză specială și care este deținută 
doar de câţiva aleși, adică de cei desăvârșiți duhovniceşte. 
Această cunoaștere specială, care mântuiește în sine, dezvă- 
luie că lumea creată este lucrarea eonilor sau a puterilor în- 
gerești care izvorăsc din divinitate. Din această temă comună 
s-au născut mai multe ramuri individuale ale gnosticismu- 
lui, care, deși expun multe sisteme extravagante, mult timp 
s-a considerat că aceste secte sunt ataşate de ideea că uni- 
versul fizic nu a fost creaţia Dumnezeului cel Preaînalt, ci a 
unor zeități mai mici, și, prin urmare, cosmosul și materia sunt 
rele și nu pot fi răscumpărate”. Trupul este socotit a fi o în- 
chisoare şi un „veșmânt murdar și necurat al sufletului”. 
Acest efort de a defini gnosticismul și de a grupa la un loc 
în această categorie un număr uriaș de mişcări religioase 
din secolele al II-lea și al III-lea a fost ferm criticată de cer- 
cetarea academică recentă”. Originea gnosticismului este în- 
văluită de mister. Se sugerează că la apariţia învățăturilor 
gnostice au contribuit patru curente fundamentale: zoroas- 
trianismul, iudaismul apocaliptic, creştinismul eterodox și 
filosofia elenistă!. Până în acest moment nu cred că se poate 
afirma ceva categoric în această privinţă. 


* Grant (1961), p. 15. 

* Imnul perlei în lucrarea gnostică Faptele lui Toma, sec. al III-lea, care 
reflectă probabil o învăţătură valentiniană târzie. Ibidem, p. 116. 

"Williams (1995), Rethinking Gnosticism: An Argument for Dismantling a 
Dubious Category, îmi pare a oferi o critică devastatoare a modului tra- 
diţional în care cercetarea academică din ultimele câteva secole a încer- 
cat să se raporteze la un mare număr de mişcări religioase din secolele 
al Il-lea și al III-lea, care, deși au multe trăsături în comun, nu pot fi 
analizate — așa cum demonstrează Williams — în funcție de categorii precise. 

* Grant (1961), p. 18. În afară de terminologie, nu se pot spune prea 
multe despre o contribuţie substanţială a filosofiei grecești. Influenţa 
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Mare parte din ceea ce cunoaștem în ziua de azi despre 
sectele denumite la modul general „gnostice” derivă din nu- 
meroasele lucrări antieretice patristice scrise de-a lungul pri- 
melor secole ale Bisericii. Cea mai importantă dintre acestea 
este cea a Sfântului Irineu, Împotriva ereziilor: despre identifi- 
carea şi respingerea celei în chip mincinos numite gnoze”. Această 
lucrare a Sfântului Irineu depinde de o lucrare pierdută as- 
tăzi a Sfântul lustin Martirul. Sfântul Ipolit al Romei a scris pe 
larg împotriva gnosticismului, asemenea lui Tertulian, Clement 
Alexandrinul, Origen și Sfântului Epifanie al Salaminei. 
Părinţii şi primii scriitori bisericești au fost preocupați în 
special să respingă numeroasele mișcări sectare din vremea 
lor, de vreme ce majoritatea susțineau că sunt cele mai pure 
comunități creştine, care dețin succesiune apostolică autentică”. 
În principal, din aceste surse" putem reconstrui principalele 


creştină poate fi detectată în imaginea gnostică a răscumpărării. Cf. Jonas 
(1958), p. 53. Mandeanismul este un izvor recunoscut, dar foarte com- 
plex, și este singura formă străveche de religie gnostică încă practicat 
în ziua de astăzi. În prezent, mai există secte în Irak, mai ales în Bagdad și 
Basra, unde se pare că domină piaţa de metale prețioase. Numele „man- 
dean” vine din aramaicul „manda” care înseamnă cunoaștere. Man- 
deenii sunt, într-adevăr, „gnostici”. Rudolph (1977), pp. 343ff. 

” Sources Chrâtiennes a publicat textul critic, Irence de Lyon: Contre les 
heresies, în nouă volume: SC 100, 151, 152, 210, 211, 263, 264, 293 şi 294. 

' Vezi Scrisoare către Flora a conducătorului gnostic Ptolemeu: „Mai 
târziu vei afla mai mult dacă ești socotit vrednic de tradiția apostolică 
pe care şi noi am primit-o prin succesiune. Şi noi putem să justificăm 
toate ideile noastre prin învățătura Mântuitorului”. Grant (1961), p. 160. 

" Această resursă patristică a fost mult ajutată de descoperirea mai 
multor texte gnostice în 1945, în situl arheologic de la Nag Hammadi. 
Au fost scoase la lumină patruzeci și patru de lucrări diferite în papi- 
rus, legate în treisprezece volume de piele, iar această descoperire a 
umplut un gol imens în materialul sursă primar. Astfel, au fost recu- 
perate lucrări gnostice precum Evanghelia adevărului, probabil o carte 
valentiniană din secolul al II-lea. 
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linii teologice ale feluritor mișcări biblico-demiurgice”, și 
putem înţelege, mai ales, atacurile lor îndreptate împotriva 
căsătoriei şi devierile ascetice asociate. 

Sursele patristice identifică următorii principali lideri și 
secte ale gnosticismului': Simon Magul, Menandru, Saturnin, 
Basilide şi Isidor, Carpocrate și Epifanes, Cerint, ebioniţii, 
nicolaiții, Cerdo, Marcion, encratiţii, Taţian, Valentin şi suc- 
cesorul său Ptolemeu şi alte secte mai puţin cunoscute". 

Aceşti predicatori au atacat căsătoria din ambele laturi 
ale spectrului etic. În ceea ce privește căsătoria și fecioria, 
învățătorii gnostici au fost adesea în mod convenabil împăr- 
țiți în două tabere: cei excesiv de ascetici şi cei fățiș imorali”. 
Marcion și Taţian fac parte din tabăra celor care duceau as- 
ceza la extrem. Marcioniţii nu aveau voie să se căsătorească, 
fiindcă a te căsători și a procrea înseamnă a participa la 
lucrarea cea rea a demiurgului. Conform Sfântului Irineu, 
Taţian s-a alăturat lui Marcion şi Saturnin considerând că- 
sătoria drept adulter“. De cealaltă parte se aflau cei imorali. 


* Aici urmăm terminologia sugerată de Williams. 

* Grant (1961), pp. 23-61. Simon Magul apare în Fapte 8, 9-24, iar nico- 
laiţii sunt menţionaţi în Apoc. 2, 6, 15. 

Precum gnosticii barbeliţi, ofiţii sethieni și cainiții. 

* Williams (1995) dedică un capitol din lucrarea sa argumentării ideii 
că există serioase lipsuri în teoria celor care susțin că un număr sem- 
nificativ din aceste grupări promovau comportamentul imoral. Diviziu- 
nea tradițională dintre gnosticii excesiv de ascetici și cei imorali, aşa 
cum se găseşte la Clement Alexandrinul (Stromata 3, 5. 10-14, GCS, p. 214) 
și reiterată de Chadwick (1954, p. 22) mi se pare a fi foarte îndoielnică, 
fără a urma pe Williams în discreditarea menţiunilor patristice ale unei 
astfel de imoralităţi. Putem spune că existau grupuri cu comportament 
imoral, dar, în general, nu au fost mişcările dominante. Gero (1986) aduce * 
mărturii despre prezenţa probabil semnificativă a borboriţilor imorali 
în Antiohia, în perioada păstoririi Sfântul loan Gură de Aur, din scrierile 
lui Teodor al Mopsuestiei și legislația imperială aspră a împăratului Teo- 
dosie Il, pp. 277-279. 

* Sfântul Irineu, Împotriva ereziilor 1, 28, 1, 8-26, SC 263, pp. 354-356. 
Cf. Chadwick (1954), p. 22. 
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Carpocratienii şi borboriţii reprezentau extrema imorală a 
spectrului. Această tendinţă își avea rădăcina în cosmologia 
multor secte gnostice, care susțineau că facerea lumii a fost ro- 
dul generativ al copulaţiei spirituale dintre ființele cerești”. 
Între aceste două extreme se află doi gnostici importanți, Basi- 
lide şi Valentin. Basilide și fiul său Isidor susțineau că mariajul 
nu era păcătos, dar ar trebui să fie evitat de cei maturi". Va- 
lentinienii aprobau căsătoria monogamă, arătând puţină înțe- 
legere faţă de viața ascetică” și considerând căsătoria și copu- 
laţia realități făurite după modelele cosmologice divine. 
Putem considera că exista un larg spectru de concepții privi- 
toare la căsătorie și feciorie, fiind răspândite de diverse miș- 
cări religioase biblico-demiurgice. Ei aveau în comun împo- 
trivirea faţă de accentul pus de Biserică pe menţinerea tensi- 
unii dintre afirmarea caracterului pozitiv al căsătoriei și prea- 
mărirea, în acel context, a binelui mai mare al fecioriei. 

În afara grupurilor caracterizate în mod tipic drept „gnos- 
tice” a existat o amplă prezenţă a maniheismului“ înlăun- 
trul și în jurul Antiohiei în perioada Sfântului loan Gură de 
Aur. Antiohia pare să fi fost un centru timpuriu al activită-" 
ților sectei şi a slujit ca bază misionară”. În timp ce acest grup 
este uneori categorisit cu denumirea îndoielnică de „gnostic”, 


1 Vezi, de exemplu, cosmologiile copulative descrise în Cartea secretă a 
lui Ioan şi Baruh [scrisă] de lustin, în Grant (1961), pp. 85, 94-100. În aceste 
drame cereşti gnostice vedem ceva dintr-o combinaţie a purtărilor imo- 
rale a zeităților păgâne grecești, combinate cu o înţelegere pervertită a 
- căsătoriei spirituale creștine, modelată după relaţia dintre Hristos și 
Biserica Sa. 

* Chadwick (1954), pp. 30ff. 

” Tertulian, Contra valentinienilor 30.3.13-22, SC 280, p. 142. 

* Lucrarea în două tomuri a lui Lieu (1992, 1994) despre maniheism 
este fundamentală şi impresionantă prin erudiţia sa. 

" Lieu (1994), pp. 47-48. Brown (1969) scrie: „În secolul al IV-lea, ma- 
niheismul era răspândit ca cripto-creştinism în Antiohia și Palestina”, 
p. 99. Siria a slujit drept „cap de pod” pentru maniheism în lumea 10- 
mană. Ibidem, p. 99. 
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el a fost de fapt în mare măsură o mișcare religioasă inde- 
pendentă. Mani (216-274, 276?), întemeietorul acesteia, era 
originar din Babilonia. EI a scris numeroase lucrări în care 
şi-a formulat teologia, iar şapte dintre acestea au ajuns să 
fie acceptate de urmaşii săi drept canonice” și au fost tra- 
duse în numeroase limbi ca maniheiste; datorită impulsu- 
lui său misionar viguros, maniheismul a devenit o religie 
mondială”. Creşterea sa ca religie mondială nu a fost oprită 
de o lipsă de interes față de preceptele sale, ci de o aspră 
prigoană din partea autorităţii politice. Deşi religia efectiv 
a prosperat în Imperiul Roman, ea a fost nimicită în jurul 
secolului al V-lea ca urmare a șirului de edicte imperiale 
menite a-i pedepsi pe adepţii săi. Împăratul Dioclețian era 
preocupat de răspândirea maniheismului în Imperiu deoa- 
rece rădăcinile sale persane îl făceau suspect și, prin urmare, 
a emis în 302 un edict imperial anti-manihean, interzicând 
practicarea lui și arderea preoților și cărților acestui cult. 
Edictele de toleranţă din 311 și 313 au venit în ajutorul atât 
al creştinilor, cât şi al maniheilor. În 381, împăratul Teodosie 
a emis un edict cuprinzător în care maniheismul era carac- 
terizat drept „infamie” și interzicea maniheilor dreptul de 
a depune mărturie. În martie 382, au fost instituite tribu- 
nale speciale pentru judecarea maniheilor“. Astfel arăta 


* Acestea șapte sunt: (1) Comoara vieții; (2) Pragmateia; (3) Cartea tai- 
nelor; (4) Cartea giganților; (5) Scrisorile; (6) Psalmii și (7) Rugăciunile. 
Lieu (1992), p. 8. 

* Maniheismul s-a răspândit în Apus; Mani a primit supranumele 
de „Apostolul lui lisus Hristos” (cf. titlurilor epistolelor pauline) și 
„Paracletul” (cf. loan 14-16); în Asia Centrală și India, Mani a fost pre- 
zentat ca Buddha; în China a fost prezentat ca reîncarnarea lui Lao 
Tzu. Îmbrăţișarea filosofiei lui Mani, timp de mai mulţi ani, de Ferici- 
tul Augustin reprezintă cea mai renumită mărturie despre prezenţa sa 
în Apus. Textele maniheice se păstrează în aramaică (limba în care a 
scris Mani principalele sale lucrări), medio-persă, siriană, greacă, arabă 
şi chineză. Ibidem, pp. 23-32. 

+ Ibidem, pp. 144-147. Împăratul Iustinian va făuri ulterior, în 527, o le- 
gislație civilă chiar și mai severă la adresa maniheilor, făcând din aderenţa 
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mediul politic în care Părinţii Bisericii şi-au făurit atacul îm- 
potriva maniheismului”. Una dintre Catehezele Sfântului 
Chiril al Alexandriei este dedicată combaterii maniheismu- 
lui, iar lepădarea publică de Mani era deja în uz în acea pe- 
rioadă”. Printre alți Părinţi, Sfântul Efrem Sirul, care a trăit 
într-o zonă geografică în care maniheismul era înfloritor, a 
scris pe larg împotriva acestui cult. Diodor din Tars, învăţă- 
torul lui Gură de Aur, a scris împotriva a ceea ce el socotea a 
fi „Evanghelia vie” a lui Mani, dar care era, de fapt, lucrarea 
unui misionar maniheu în Imperiul Roman, Adda, poreclit 
„Modius””. Sever, patriarhul monofizit al Antiohiei (512-518), 
a alcătuit o omilie împotriva credinţei maniheilor”. 

Deşi Mani nu a recunoscut influenţa lui Marcion, este 
limpede faptul că acesta a avut una enormă din punct de 
vedere teologic asupra sa”. Învățătura maniheică referitoare 


la maniheism motiv pentru aplicarea pedepsei capitale. Malalas în Cro- 
nica sa a scris că mulți manihei au fost executaţi din pricina acestei legi. 
Ibidem, pp. 210, 214. 

* Pentru o listă cuprinzătoare a principalelor lucrări anti-maniheice 
în greacă și latină dintre secolele al III-lea și al VI-lea, vezi Lieu (1994), 
pp. 197-202. Episcopii Bisericii au devenit agenţii reali ai aplicării inter- 
dicţiilor imperiale, de vreme ce atât de mulți manihei încercau să se ca- 
mufleze sub umbrela Bisericii și doar episcopii îi puteau identifica. Pa- 
triarhul Timotei al Alexandriei i-a supus pe monahii săi unui test ali- 
mentar pentru a-i stârpi pe manihei. Ibidem, p. 98. Brown (1969) susţine 
că nașterea rigidităţii juridice față de manihei a fost „o fuziune a pre- 
judecății romane cu intoleranţa dogmatică creștină”, p. 100. 

* Ibidem, p. 133. Cf. Lieu (1994), pp. 203-305, pentru formule biseri- 
cești bizantine de lepădare publică a maniheismului și anatemizare a 
lui Mani. Eticheta eretică „maniheu” a ajuns să fie folosită ca termen 
teologic ataşat multor grupări ulterioare, precum mesalienii, paulinicie- 
nii și bogomilii, care nu au avut cu maniheismul o legătură organică. 
Lieu (1992), pp. 6ff. 

* Ibidem, p. 91; cf. Lieu (1994), p. 201. 

* Deși iniţial compusă în greacă, a supravieţuit până la noi doar în 
două traduceri în siriacă. Lieu (1994), p. 199. 

” Lieu (1992), p. 52. Sfântul Efrem Sirul a scris că mulți manihei 
fuseseră mai întâi marcioniţi. Marcion a fost furul oilor lui Hristos, iar 
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la căsătorie era foarte asemănătoare cu cea a marcioniţilor, 
și această învățătură marcionit-maniheică se va dovedi o 
prezenţă eretică atât de puternică în mediul Sfântului loan. 
Mani învăţa că existau două tipuri de aderenți manihei: 
aleșii și ascultătorii. Aleșilor le era interzisă atât căsătoria, cât 
și actul sexual, de vreme ce trupul şi procreația erau rele. 
Ascultătorii puteau să se căsătorească sau să aibă ţiitoare și 
puteau întreține relații sexuale, dar trebuiau să evite pro- 
crearea“. 

De la un capăt la celălalt al corpusului de scrieri ale Sfân- 
tului loan Gură de Aur imaginile învățăturilor false ale ere- 
ticilor pândesc ascunse în fundal, în timp ce e] se abate con- 
stant de la instruirea pozitivă a auditorilor pentru a sublinia 
că, la diverși eretici, învățătura ortodoxă este complet confun- 
dată cu învăţătura falsă asupra subiectului. Această prezență 
eretică este cel mai evidentă în lucrarea Despre feciorie a Sfân- 
tului loan Gură de Aur, unde se alocă foarte mult material 
pentru a combate anumite idei. Deși mare parte dintre aceste 
erezii aveau deja cel puţin două sute de ani și fuseseră com- 
bătute de multe dintre cele mai iscusite minți ale Bisericii, 
atenţia pe care el o arată în enunțarea pe larg a învățăturilor 
eretice și respingerea lor ne dă de înţeles că ideile acestor 
secte eretice, dacă nu chiar sectele în sine, continuau să fie 
proeminente — referințele cele mai probabile ale criticii sfân- 
tului împotriva învățăturii eretice despre căsătorie și feciorie 
o reprezintă comunitățile marcionite și maniheice din An- 
tiohia şi din împrejurimile acesteia, şi mișcarea encratită 
siriană gnostică”. 

Din practicile sectei gnostice a borboriţilor este evident cât 
de morale erau diversele grupuri gnostice. În ciuda sugestiilor 


Mani „l-a furat pe fur”. Brown (1969), p. 102. Dependenţa teologică a 
lui Mani de Marcion nu înseamnă că sectele lor respective erau depen- 
dente sau amestecate. 

“ Ibidem, p. 29. 

"Brock (1985; ed. rev., 1992), pp. 17, 139. 


Invatatura Bisericii primare despre [eciovie şi casdtorie 35 


unor cercetători contemporani cum că din mișcările gnostice 
siriene nu făceau parte secte imorale”, este prudent să afir- 
măm că, de fapt, nu doar că existau astfel de secte, dar erau 
și bine cunoscute. Secta borborită era dedicată cultului sper- 
mei, învățând că mântuirea de puterile răului care conduc 
această lume trebuie căutată printr-o „exercitare deliberată și 
deplină a potenţialităților sexuale omenești, în special într-o 
formă ritualică, în care feluritele secreţii sexuale, bărbătești 
și femeiești, jucau un rol central, sacramental, și într-o ma- 
nieră care era menită să împiedice conceperea și nașterea de 
prunci”*. Sfântul Epifanie scrie că secta era atât bine organi- 
zată, cât și numeroasă, și că a aflat de ei în tinerețea sa (poate 
în anii 340). Cronica bisericească a arianului Filostorgiu, 
scrisă în secolul al V-lea, menţionează că arianul Aetius, în- 
temeietorul anomoenilor, a fost înfrânt într-o dezbatere de un 
borborit“. Împotriva acestui Aetius și a adepților săi a pre- 
dicat atât de vehement Sfântul loan Gură de Aur în omiliile 
sale cunoscute sub numele de Despre necunoașterea lui Dum- 
nezeu. Contemporanul și prietenul Sfântului Gură de Aur, 
Teodor al Mopsuestiei, în tâlcuirea sa la Evanghelia lui loan”, 
menţionează secta borboriților și faptul că i-a întâlnit pe aceștia 


* De exemplu, vezi Filoramo (1990), p.186. „Sunt criticile [de ordin 
moral] ale acestor observatori externi [izvoare patristice critice] despre 
gnosticism îndreptăţite de textele originale? Oricât de surprinzător şi 
paradoxal poate părea, răspunsul este «nu». Nici măcar un singur text 
de la Nag Hammadi nu conţine un indiciu cât de mic despre un com- 
portament imoral sau, chiar mai rău, despre o incitare la comportament 
imoral. Nu ar putea fi posibil un contrast mai radical între izvoarele 
externe și documentaţia directă”. Bauer (1934) apără o poziţie asemă- 
nătoare în ceea ce privește gnosticismul sirian și este respins categoric 
de Gero (1986), pp. 287-307. 

* Gero (1986), p. 288. Acești eretici nu doar că foloseau sperma și 
sângele menstrual în ritualurile lor, dar le și consumau sacramental. 

* Ibidem, p 296. 

%* Valabil într-o formă completă doar în limba siriacă. 
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în anii petrecuţi în Antiohia”. Scriitorul Moise Khorenaci, 
probabil în secolul al IX-lea, reproduce un text dintr-o epis- 
tolă semnată de patriarhul Atticus și împăratul Teodosie II”, 
în care mai marii Bisericii Armene” erau autorizaţi fie să-i con- 
vertească, fie să-i excomunice pe cei din secta borborită”. 

Aceasta este o parte din tumultosul context teologic în 
care primii Părinți ai Bisericii și-au alcătuit tratatele despre 
căsătorie și feciorie. 


Învățătura Bisericii primare 
Tertulian 


Schiţă biografică. În ciuda căderii sale — în ultima parte a 
vieții în erezia montanistă, Tertulian deţine un rol excep- 
țional în tradiția patristică latină datorită personalității și a 
numeroaselor scrieri pe care le-a lăsat posterității. Mare parte 
din ceea ce știm despre Tertulian provine din diversele afir- 
mații făcute de-a lungul vieţii în scrierile sale, dar și din pre- 
cizările lui Ieronim”. Quintus Septimus Florens Tertullianus 
s-a născut într-o familie păgână, în Cartagina, aproximativ 
între 150 și 160. E posibil să fi fost fiul unui centurion roman, 
dar Barnes susține că nu există dovezi în acest sens. A primit 
o educaţie filosofică şi retorică atât în latină, cât şi în greacă. 
Majoritatea scrierilor sale sunt în latină, dar a compus câteva 


* Ibidem, p. 297. 

” Așa cum s-a spus mai sus (p. 14), împăratul Teodosie II a adus la 
Constantinopol moaștele Sfântul loan Gură de Aur, care a murit în exil, 
și s-a închinat la ele atunci când au fost coborâte din corabie, cerând 
iertarea păcatelor părinţilor săi, împăratul Arcadie și împărăteasa Eu- 
doxia, care l-au condamnat pe nedrept pe sfânt. 

* Un anume Mastoc și superiorul său, catholicosul Sahak. 

” Moise menţionează și faptul că Mastoc sau agenții săi din terito- 
riu au recurs la pedeapsa capitală. Ibidem, p. 299. 

“ Vezi Barnes (1971) pentru cea mai bună introducere despre Tertulian. 
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tratate şi în greacă“!. S-a convertit la creștinism în jurul anu- 
lui 190 și, conform Fericitului leronim și a multor alţi istorici 
care s-au inspirat din leronim, a devenit preot“. Acest lucru 
este însă îndoielnic“. De asemenea, îndoielnic este și faptul 
că ar fi juristul al cărui nume este menţionat în Digestele îm- 
păratului lustinian din secolul al VI-lea, deși, fiind un erudit, 
va fi beneficiat și de solide cunoștințe juridice“. Se pare că, 
în jurul anului 207, a îmbrățișat o anumită formă de mon- 
tanism“. A murit în jurul anului 220. A scris în jur de 31 de 


* Din nefericire, lucrările sale scrise în greacă nu s-au păstrat. 

* Viețile bărbaţilor iluştri 53, PL 23.697. Însă Fericitul leronim se ba- 
zează foarte mult pe Eusebiu în preluarea acestei informații, iar Euse- 
biu cunoștea foarte puţin despre Tertulian. 

“ Barnes (1971) susţine convingător că Tertulian a fost mirean, pp. 10ff. 

* Ibidem, pp. 35ff, unde Barnes dedică un întreg capitol dovedirii 
faptului că cronologiile celor doi Tertulian nu coincid și, prin urmare, 
sunt două persoane diferite. 

“ Ibidem, pp. 42ff. De reținut totuși că profeţiile montaniste au fost la 
un pas de a primi aprobarea Papei de la Roma în anii 180. Montanus a 
început să profețească în jurul anului 170. O astfel de aprobare for- 
mală nu a fost niciodată dată, iar Episcopul Romei a condamnat mon- 
tanismul în 190. În 203 însă montanismul era încă acceptabil pentru Bi- 
serica Cartaginei, conform lui Barnes, pp. 78ff. Barnes enumeră opt idei 
sau expresii specifice montanismului: invocarea numelor lui Monta- 
nus, Priscila sau Maximilla, sau invocarea profeţiilor acestora; referința 
la o nouă profeție; lăudarea stării extatice; menţionarea darurilor pro- 
fetice deţinute doar de montaniști; termenul de Paracletus folosit pentru 
Duhul Sfânt; întrebuinţarea pronumelor nos sau noster atunci când este 
vorba de cele ce sunt specifice montaniștilor, și a lui vos și voster pentru 
cele ale creştinilor catholici; denumirea de psychici acordată catholicilor. 
Prin acest sistem de evaluare, Barnes ajunge la concluzia că patru dintre 
tratatele lui Tertulian sunt fățiș montaniste: Împotriva lui Praxeas, Despre 
postire, Despre monogamie şi Despre modestie. De cealaltă parte a spectrului 
se află lucrările catholice: Împotriva valentinienilor, Despre suflet, Despre în- 
vierea trupului şi Împotriva lui Marcion. Despre cununa ostaşului (De corona 
militis) este una dintre lucrările sale montaniste timpurii. Între aceste 
două extreme se află multe tratate care încearcă să-i convingă pe alții 
de adevărul opiniilor montaniste (p. 46). Barnes susține că evaluarea lu- 
crărilor lui Tertulian ca montaniste sau nu ar putea fi împlinită cu o mai 
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tratate. Scrierile sale sunt adesea împărţite în următoarele 
trei categorii: apologetice, polemice și etice. Relevante pentru 
tema noastră sunt lucrările Către soția sa (scrisă în timpul 
primilor ani de montanism, în 208-211) și Despre monogamie 
(scrisă în 213-219, când era deplin dăruit convingerilor mon- 
taniste), deși învățăturile despre căsătorie şi feciorie se pot 
găsi străbătând corpusul său literar imens. Scrierile sale au 
avut o influenţă profundă asupra învăţătorilor de mai târziu 
ai Bisericii, nu doar în Africa unde l-a influenţat profund pe 
Sfântul Ciprian al Cartaginei“, dar și asupra unei persona- 
lități atât de importante cum a fost Fericitul leronim. A fost 
deosebit de ostil culturii păgâne deși cunoştea foarte bine 
filosofia şi cultura greco-romană, și a format o sinteză între 
învățătura scripturistică şi normele romane curente. 
Tertulian a pus accent pe originea divină atât a căsătoriei, 
cât şi a fecioriei creștine, stabilind un ton ce va fi urmat de 
autorii patristici ulteriori, care învățau clar că aceste două 
chemări erau cele două drumuri ale mântuirii. În lucrarea 
sa Despre monogamie, Tertulian a scris că fecioria și căsătoria 
sunt cele „două preotese ale sfințeniei creștine” (duo antistites 


mare certitudine dacă ar fi cu putință recuperarea tratatului pierdut De- 
spre extaz (De ecstasi). Barnes folosește patru criterii pentru a oferi o crono- 
logie literară: aluziile istorice, referinţe la alte lucrări, progresia doctrinală 
şi stilul. Iată ordinea: Despre spectacole, Despre idolatrie, Despre înfăţişarea 
femeilor II, Către neamuri, Un răspuns către evrei, Către martiri, Apologia, 
Mărturia sufletului, Despre botez, Despre rugăciune, Despre pocăință, De- 
spre răbdare, Către soția sa, Prescripția împotriva ereticilor, Antidot la muşcă- 
tura scorpionului, Împotriva lui Hermogenes, Despre manta, Despre înfăţişarea 
femeilor 1, Despre trupul lui Hristos, Împotriva valentinienilor, Despre suflet, 
Despre învierea trupului; apoi vin operele unui Tertulian montanist: Îm- 
potriva lui Marcion, Despre cununa ostaşului, Un îndemn la feciorie, Despre 
fuga în timp de persecuție, Despre vălul fecioarelor, Împotriva lui Praxeas, Despre 
monogamie, Despre postire, Despre modestie și Către Scapula (p. 55). 

“ Sfântul Ciprian citea zilnic din Tertulian și se spune că, atunci când 
dorea să citească din Tertulian, i se adresa servitorului său cu cuvintele 
„Adu-l pe stăpânul meu”. Barnes (1971), p. 3. 
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Christianae sanctitatis... monogamia et continentia)”. Căsătoria 
este modestă (pudica) și ÎI mulţumeşte pe Dumnezeu (placans 
Deum), aşa cum este exemplificată de preotul Zaharia. Înfrâ- 
narea este absolută (integra) şi Îl propovăduieşte pe Hristos 
(praedicans Christum), aşa cum este exemplificată de Sfântul 
Ioan Botezătorul, fiul lui Zaharia“. 


Mulţi dintre termenii teologici referitori la căsătorie și 
feciorie folosiți de Părinţii Bisericii de mai târziu în Răsărit 
şi Apus se găsesc în scrierile lui Tertulian. El învăţa, de 
exemplu, că relaţiile sexuale au început după căderea lui 
Adam și Eva, fiind o consecinţă a acesteia”. Omul paradisiac 
era virgin. Tertulian a explicat instituţia căsătoriei pămân- 


tești așa cum o ştim ca fiind răspunsul divin la prezența 


morții” și a folosit acest raționament pentru a explica absența 


căsătoriei în Împărăţia veșnică unde nu există moarte”. Po- 
ligamia în Vechiul Testament a început cu Lameh, „primul 
care a făcut ca trei să se unească «într-un singur trup»””. 


“ Despre monogamie 8, 4-5, SC 433, p. 164, ANF 4, p. 65. 

“ Ibidem 8, 5-10, p. 164. 

* Împotriva lui Marcion, cartea 4, 17.5.30-33, SC 456, p. 218, ANF 3, p. 373. 

* „Unde este moarte este și căsătorie”. Împotriva lui Marcion, cartea 
4, 38.5.43-45 SC 456, p. 468, ANF 3, p. 413. 

% În Împărăţie, oamenii nu se vor căsători, vor fi precum îngerii, fi- 
indcă nu vor mai cunoaște moartea. Despre învierea trupului 36.5.24-25, 
CCSL 2, p. 969, ANF 3, p. 571. 

* Numerus matrimonii a maledicto uiro coepit. Primus Lamech duabus 
maritatus tres în unam carnem effecit. Îndemn la feciorie 5, 25-26, SC 319, 
p. 99. „Căsătoria de mai multe ori a început cu un om blestemat. 
Lameh a fost primul care, prin căsătoria cu două femei, a făcut ca trei 
să se unească «într-un singur trup»”. ANF 4, p. 53. În alt loc, Tertulian 
scrie: „Ar fi spus «ajutători» dacă EI l-ar fi menit [pe Adam] să aibă mai 
mult de o nevastă... Unitatea căsătoriei a durat până la capăt în cazul 
protopărinţilor neamului nostru; nu fiindcă nu mai erau alte femei, ci 
fiindcă motivul pentru care nu mai erau altele era ca pârga neamului 
omenesc să nu fie întinată de o căsătorie dublă... EI ar fi putut lua din 
numeroasele sale fiice — scoțând o Evă din oasele și carnea sa — dacă 
cucernicia ar fi permis”. Despre monogamie 4. 2. 13-14, 3. 17-20, 21-23, SC 
343, pp. 144-146, ANF 4, pp. 60-61. 
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Păcatul strămoșesc a făcut ca firea omenirii să fie înclinată 
către concupiscenţă și străbătută de „virusul poftei” (libidinis 
virus)”. Deşi credincioşii Vechiului Legământ adesea trăiau 
conform standardelor sexuale necreștine, mulți dintre cre- 
dincioși trăiau într-o monogamie cinstită, portretizată de 
aducerea de către Noe la arcă a animalelor în perechi mo- 
nogame, chiar și fiarele temându-se ca nu cumva să se nască 
din adulter“. Iosif, Moise, Aaron şi losua au trăit cu toții în 
monogamie“”. O parte dintre drepții Vechiului Legământ au 
trăit ca asceţi și au prefigurat în chipul lor de viețuire viața 
de feciorie consacrată pe care o va îmbrățişa mai târziu nea- 
mul creștinilor”. 

Mare parte din energia literară a lui Tertulian a fost iro- 
sită împotriva ereziei marcionite. A compus o respingere în 
cinci volume a lui Marcion, în care a atacat opoziția marcio- 
nită față de căsătorie și propovăduirea unei asceze excesive. 
În această lucrare a prezentat o evaluare tradițională a lo- 
cului căsătoriei în perioada Noului Legământ, scriind: 


Trebuie să analizăm acum subiectul căsătoriei, pe care Mar- 
cion, mai abstinent chiar decât Apostolul [Pavel] (constantior 
apostolo), îl interzice. Fiindcă Apostolul, deși preferă harul 
abstinenţei (efsi bonum continentiae praefert), permite totuşi le- 
giferarea căsătoriei și consumarea ei (famen coniugium et con- 
trahi permittit et usui esse) şi sfătuieşte abstinența mai degrabă 
decât desființarea [căsătoriei].” 


* Despre modestie 6. 15. 62, SC 394, p. 172, ANF 4, p. 70. 

” Etiam în ipsis animalibus monogamia recognoscitur, ne vel bestiae de 
moechia nascerentur. Despre monoşamie 4.5.38-39, SC 343, p. 146. „Chiar 
şi la animale este recunoscută monogamia, de teama ca nu cumva chiar 
şi fiarele să se nască în urma unui adulter”. ANF 4, p. 62. 

* Ibidem 6.1-50, SC 343, pp. 152ff. 

* Tertulian scrie despre astfel de asceţi veterotestamentari, precum 
Moise şi Ilie în tratatul său Despre învierea trupului, afirmând că ei au 
oferit „contururi vagi ale tăriei noastre viitoare” (ecce virtutis futurae 
liniamenta). Despre învierea trupului 61, 2.25, CCSL 2, p. 1010, ANF 3, p. 593. 

ici Împotriva lui Marcion, cartea 5, 7.6.6-7, CCSL 1, p. 683, ANF 3, p. 443. 
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Este rușinos să interzici căsătoria şi procrearea”. 

În ciuda nefericitei sale căderi în sectarism la sfârșitul 
vieţii, perioadă în care a devenit un opozant fanatic faţă de 
posibilitatea unei a doua căsătorii”, a păstrat de la un capăt 
la celălalt al slujirii sale o învățătură despre căsătorie și fe- 
ciorie care se va regăsi în literatura patristică ulterioară de 
largă circulație. De remarcat în corpusul scrierilor sale este 
concepția foarte pozitivă pe care a păstrat-o în ceea ce pri- 
vește potențialul duhovnicesc al căsătoriei. Spre deosebire de 
mulți Părinţi de mai târziu, a vorbit cu elocvenţă despre dem- 
nitatea căsătoriei romane pre-creştine, susținând într-un loc 
că aceasta a fost un exemplu și un standard pentru normele 


maritale creștine, mai ales în ceea ce privește raritatea divor- 
= 60 


țului“. Tertulian merge până într-acolo încât sugerează că 

* „Ce poate fi mai rușinos, decât ca El să ne facă pe noi copiii Lui, 
chiar Cel care nu ne-a îngăduit să avem la rândul nostru copii, inter- 
zicându-ne căsătoria?”, Quis enim tam castrator carnis castor quam qui nup- 
tias abstulit? Împotriva lui Marcion, cartea 4, 17.5.24-26, SC 456, p. 218, 
ANF 3, p. 373. cartea 1, 1.5.38-39, SC 365, p. 104. „Căci ce alt castor a 
fost un mai mare emasculator decât cel care a desființat legătura nup- 
țială?”, ANF 3, p. 272. 

” Athenagora apologetul, un creștin grec contemporan cu Tertulian, 
învăţa că a doua căsătorie este adulter. Apologia 33.4.13-15, SC 379, p. 198, 
ANF 2, pp. 146-147. Fanatismul lui Tertulian îndreptat împotriva celei 
de-a doua căsătorii — deși pentru noi poate părea un extremism, în 
condiţiile în care trăim într-o lume unde divorţurile sunt, din nefe- 
ricire, ceva obișnuit — nu era chiar atât de îndepărtat de consensul ecle- 
siastic al vremii sale. 

“ „Unde este acea fericită legătură a căsniciei, în așa fel întărită prin 
moravuri cinstite, încât în decurs de aproape şase sute de ani de la în- 
temeierea Romei în nici o casă nu s-au despărțit soții?”, Apologia 6.6.29- 
34 [Tertulian, Apologeticul, traducere de Prof. Nicolae Chiţescu, Elio- 
dor Constantinescu, Paul Papadopol și Prof. David Popescu, în PSB 3, 
EIBMBOR, București, 1981, p. 49], CCSL 1, p.97, ANF 3, pp. 22-23. Grubbs 
(1994) susține că în Imperiul Roman a existat o continuitate mult mai 
mare între normele maritale pre-creștine și cele creștine decât sugerează 
adesea „teologii creștini cu o orientare ascetică”, pp. 361ff. 
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păgânii romani erau adepţi înflăcărați ai monogamiei, iar 
uneori chiar practicau abstinenţa, o afirmaţie pe care mulți 
Părinţi de mai târziu ar fi contrazis-o cu vehemenţă“. 

Căsătoria în Noul Testament are un imens potenţial spi- 
ritual. Epistola lui Tertulian Către soția sa deschide perspec- 
tive despre adâncimea unirii spirituale posibile în căsătoria 
creștină. Într-o zugrăvire delicată și poetică a căsătoriei”, Ter- 
tulian laudă tipul de căsătorie creștină care Îl bucură pe isus 
Hristos, scriind: 


Acolo unde trupul este unul, unul este și duhul. Împreună se 
roagă, împreună îngenunchează, împreună postesc; se 
învaţă reciproc, se îndeamnă reciproc, se sprijină reciproc. Se 
găsesc împreună în biserica lui Dumnezeu; împreună la 
masa lui Dumnezeu; împreună în cinstiri, în persecuții, în 
alinări. Nici unul nu se ascunde de celălalt; nici unul nu-l oco- 
lește pe celălalt; nici unul nu-l împovărează pe celălalt; cel 
bolnav este cercetat, cel nevoiaş ușurat, toate sunt făcute în 
libertate. Milosteniile sunt date fără primejdia chinului; jert- 
fele fără ezitare; zilnica purtare de grijă fără opreliște; nu există 
cântare în ascuns; nici întâmpinare tremurată, nici binecuvân- 
tare mută. Între cei doi răsună psalmi și cântări și împreună se 


“ „Monogamia în rândul păgânilor este atât de preţuită încât chiar 
şi fecioarele, când se căsătoresc legitim, își iau o femeie necăsătorită care 
le-a fost dată de însoţitoare. Uneori slugile diavolului practică fecioria 
şi văduvia neîntreruptă” (virginitate... viduitate perpetua)”. Îndemn la fe- 
ciorie 13.2.14-15, SC 319, p. 114, ANF 4, p. 57. Conform lui Tertulian, 
acesta este un exemplu al punerii în lucrare de către Satan a sacramen- 
telor lui Dumnezeu (cum autem dei sacramenta satanas affectat) spre rușinea 
poporului creștin. lar atunci când vorbește despre preoţii păgâni și fe- 
cioarele de la temple, el spune: „Diavolul îi provoacă pe slujitorii lui 
Dumnezeu cu o abstinenţă de-a sa. lată cum și preoţii iadului sunt ab- 
stinenți (continent etiam gehennae sacerdotes)”. Către soția sa 6.5.32, SC 273, 
p. 112, ANF 4, p. 42. 

“ Cercetătorul patrolog C. Munier scrie: „Această descriere extraor- 
dinară a căsătoriei creștine este, indiscutabil, cea mai frumoasă dintre 
cele pe care ni le-a transmis Biserica”, apud Tertulian, Către soția sa, SC 
273, p. 12 
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provoacă să vadă cine Îi cântă mai bine Domnului lor. Către 
aceștia El Îşi trimite pacea. Acolo unde sunt doi, este și El 
Însuşi. Unde este El, acolo cel rău nu este.” 


De la vârsta de paisprezece ani, căsătoria devine necesară 
pentru majoritatea oamenilor“. Relaţiile sexuale maritale nu 
sunt păcătoase, ci firești pentru condiţia căzută a omului și 
sunt binecuvântate de Dumnezeu pentru perpetuarea nea- 
mului nostru“. Creştinii căsătoriţi își pot exprima evlavia în 


* Ubi caro una, unus et spiritus: simul orant, simul volutantur, simul ieiunia 
transişunt, alterutro docentes, alterutro exhortantes, alterutro sustinentes. In 
ecclesia Dei pariter utrique, pariter in conuiuio Dei, pariter in angustiis, in 
persecutionibus, in refrigeriis. Neuter alterum celat, neuter alterum uitat, neu- 
ter alteri grauis est. Libere neger uisitatur, indigens sustentatur. Elemosinae 
sine tormento, sacrificia sine scrupulo, quotidiana diligentia sine impedimento; 
non furtiua signatio, non trepida gratulatio, non muta benedictio. Sonant inter 
duos psalmi et hymni, et mutuo prouocant, quis melius Domino suo cantet. 
Talia Christus uidens et audiens gaudet. His pacem suam mittit. Ubi duo, ibi 
et ipse; ubi et ipse, ibi et malus non est. Către soția sa 8.7.51-8.66, SC 273, 
pp. 148-150. ANEF 4, p. 48. 

“ „Cam la vârsta de 14 ani... sexul se afirmă şi mai mult prin îmbră- 
căminte și timiditate, în râvna după cele nepermise se folosește de aju- 
torul ochilor (suffusior et vestitior sexus est, et concupiscentia oculis arbitris 
utitur), comunică dorinţele, înțelege cele ce există, îşi pregătește țelurile 
prin plăcerea apropierii asemenea smochinilor şi scoate pe om din pa- 
radisul inocenţei”. Despre suflet 38.2.15-16, CCSL 2, p. 841, ANF 3, p. 219 
(Tertulian, Despre suflet, traducere de prof. Nicolae Chiţescu, Eliodor 
Constantinescu, Paul Papadopol, David Popescu în PSB 3, EIBMBOR, 
București, 1981, p. 312]. 

% „Să nu ne rușinăm de explicările necesare. În faţa naturii trebuie 
să fim stăpâniţi de sentimentul veneraţiei, nu al rușinii. Este condam- 
nabilă împreunarea pentru plăcere, nu cea pentru procreaţie. Nu faptul 
în sine, ci abaterea de la rânduiala lui constituie o rușine, faptul fiind 
chiar binecuvântat de Dumnezeu: «Creșteţi și vă înmulțiți» (Fc. 1, 28)”. 
Despre suflet 27.4.22-25, CCSL 2, p. 823, ANF 3, p. 208 [p. 297]. Atena- 
gora apologetul scrie că creștinii au relații sexuale intramaritale doar 
cu scopul procreaţiei, iar acest scop era măsura creștină de indulgență în 
ceea ce privește pofta. Apologie [pentru creştini] 33.1.1-2.7, SC 379, p. 1%, 
ANF 2, pp. 146-147. 
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implicarea în relații conjugale „ca şi cum ar fi sub ochii lui 
Dumnezeu” (sub oculis Dei), cu cinste (cum honore), modestie 
(modeste) şi cumpănire (moderate). Cuplurile ar trebui să arate 
„în patul conjugal o tainică reținere smerită”“. Astfel de relaţii 
maritale cuviincioase le îngăduie credincioșilor căsătoriți să 
aducă jertfe lui Dumnezeu din buna folosire a trupului (de 
bonis carnis) alături de fecioare și văduve care-și aduc jertfele 
lor speciale“. A militat cu hotărâre împotriva avortului și a 
contracepției abortive“. Cuplurile căsătorite — care doresc — 
ar putea, prin consens reciproc, să meargă până într-acolo 
încât să anuleze datoria căsătoriei, devenind eunuci de bună 
voie de dragul dorinţei lor după Împărăţia cerească. Multe 
cupluri creștine au făcut deja aceasta“. Această formă de con- 
sacrare maritală este cea mai eshatologică. Porunca „creşteţi şi 
vă înmulțiți” (Fc. 1, 28) a fost completată de cea a Sfântului 
Pavel „cei ce au femei să fie ca şi cum n-ar avea” (1 Cor. 7,29)". 


“ Către soția sa 3.4.30-33, SC 273, p. 134. 

“ Despre învierea trupului 8.4.16-18, CCSL 2, p. 931, ANF 3, p. 551. 

“ Dissolvas medicaminibus conceptum? Puto nobis magis non licere nascen- 
tem nocere quam et natam. Îndemn la feciorie 12.5.34-36, SC 319, p. 110. 
„Cumva dizolvi sarcina cu ajutorul medicamentelor? Sunt de părere că 
pentru noi nu este mai îngăduit să vatămi un copil în procesul naș- 
terii, decât pe unul deja născut”, ANF 4, p. 57. 

“ Quot enim sunt, qui statim a lavacro carnem suam obsignat? Quot item, qui 
consensu pari inter se matrimonii debitum tollunt, voluntarii spadones pro 
cupiditate regni caelestis? Către soția sa 6.2.8-10, SC 273, p. 140. „Cât de 
mulți sunt cei ce din momentul botezului lor aşază pecetea fecioriei 
asupra trupului lor? Cât de mulți care, prin consimțământ reciproc, anu- 
lează datoria căsătoriei — eunuci de bună-voie de dragul dorinţei lor 
după Împărăţia cerească?”, ANF 4, p. 42. 

” „“Creșteţi și vă înmulțiţi», dar dacă nici o altă poruncă nu a fost 
rostită încă. «Vremea s-a scurtat de acum, așa încât și cei ce au femei să 
fie ca şi cum n-ar avea» [Il Cor. 7, 29], fiindcă, desigur, prin propovă- 
duirea abstinenţei (continentiam indicens), şi abţinerea de la relaţii sexuale 
(compenscens concubitum), seminţia neamului nostru, această poruncă ul- 
timă a anulat-o pe cea de «a crește și a ne înmulți» (abolefecit «crescite» 
illud cet multiplicamini»)”. Îndemn la feciorie 6.2.9-11, SC 319, p. 90, ANF 
4, p. 53. Despre monogamie 7.3.21-25, SC 343, p. 158. 
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Pe lângă aceasta, porunca „creșteţi şi vă înmulțiți” a făcut 
deja ca lumea să fie suprapopulată, astfel încât rezervele na- 
turale ale pământului abia sunt suficiente pentru a asigura 
supraviețuirea omului”, iar Hristos a învăţat că, în zilele din 
urmă, copiii vor fi un obstacol”. Dacă soția moare, voia lui 
Dumnezeu este ca bărbatul să rămână necăsătorit”. Bigamia' 
nu este creștinească”. Toţi creștinii sunt „candidați pentru sta- 
rea îngerească” (angelorum candidati”, şi astfel chiar și creș- 
tinii căsătoriţi ar trebui, în cele din urmă, să înceteze a mai 
avea relații conjugale. „Se poate presupune că cei care doresc 
să intre în Rai (paradisum) trebuie cel puţin să înceapă să 
renunţe la acel lucru de care Raiul este neatins (intactus)*. 
Despre subiectul caracterului veșnic al căsătoriei, Ter- 
tulian spune limpede că „în ziua învierii nu ne este făgăduită 
o restaurare a căsătoriei, adică oamenii vor avea starea și sfin- 
țenia îngerilor (nulla restitutio nuptiarum în diem resurrectionis 
repromittitur, translatis scilicet in angelicam qualitatem et sancti- 
tatem). Prin urmare, chiar și în cazul celei care a fost mări- 
tată succesiv cu șapte frați (cf. Lc. 20, 36), în ziua învierii 


”! Despre suflet 30.4, CCSL 2, p. 827, ANF 3, p. 210. 

* Către soția sa 5.2.14-16, SC 273, p. 108. 

% Chemându-i pe oameni la feciorie, Tertulian scrie: „Să ne întoarcem 
măcar la primul Adam [un monogam], dacă nu te poți întoarce la cel 
de-Al Doilea [Cel feciorelnic]!... Arată-ne un al treilea Adam, iar acesta 
va fi bigam, și vei putea să fii ceea ce, între cei doi, nu poţi să fii”. 
Despre monogamie 17.5.27, 32-33, SC 343, pp. 206-208, ANF 4, p. 72. 

* Aici sensul termenului „bigamie” nu pare a fi cel consacrat — „a fi 
căsătorit cu mai multe soţii”, cât „a fi căsătorit a doua oară” [n.tr.] 

+ Atât de înverşunat este Tertulian împotriva bigamiei încât atunci 
când comentează despre a doua căsătorie a Patriarhului Avraam după 
moartea Sarrei, el vorbește despre doi Avraam: cel monogam și cel 
bigam, şi atrage atenţia asupra faptului că Avraam a fost aflat drept de 
Dumnezeu în timp ce era monogam. Despre monogamie 6.2.13-27, SC 343, 
p. 154. 

* Despre rugăciune 3, 3.15, CCSL 1, p. 259, ANF 3, p. 682. 

7 Îndemn la feciorie 13.3.39-41, SC 319, p. 114, ANF 4, p. 58. 
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nici o grijă născută din gelozie trupească nu-l va răni pe 
vreunul din atât de mulţii săi soţi; nici nu aşteaptă vreunul 
[dintre soţi] să-i facă tulburare””. Însă trebuie să citim cu 
atenţie ce vrea să spună Tertulian prin gestul de a nega con- 
tinuitatea căsătoriei în viaţa viitoare: el se referă la continui- 
tatea căsătoriei pământeşti așa cum o cunoaşte omul căzut și nu la 
legătura de iubire stabilită de Hristos prin căsătorie. Această 
deosebire este limpede în lucrarea lui Tertulian Despre mono- 
gamie, unde sfătuiește văduva creștină să se roage cu regu- 
laritate pentru sufletul celui plecat la Domnul și pentru ca 
să fie părtaşă împreună cu el la [a doua] înviere. Pentru 
Tertulian, partenerii de căsătorie se vor înfățișa împreună 
la înviere înaintea lui Dumnezeu pentru a răspunde unul 
pentru celălalt. Faptul că în viaţa viitoare nu va fi o reluare 
a unirii conjugale nu înseamnă că soţii creștini nu vor fi îm- 
preună în viața viitoare. Într-adevăr, unirea lor este desti- 
nată, la înviere, „să se ridice la o tovărășie spirituală”. Tertu- 
lian rezumă această învățătură prin afirmaţia: „Așa cum în 
viața veșnică Dumnezeu nu îi va despărți pe cei pe care i-a 
unit, în viața de acum le interzice să se despartă (în qua magis 
non separabit quos coniuxit Deus, qui in ista minore vita sepa- 
rari vetat)”?. 

În timp ce apără cu vehemenţă caracterul legitim şi insti- 
tuirea de sorginte divină a căsătoriei creştine și promovează 
căsătoria creștină unică în care viața ascetică își află expresia, 
Tertulian preamărește în același timp fecioria drept singurul 
mod de vieţuire al Noului Legământ. În Evanghelie, Dum- 
nezeu îl cheamă pe creştin „să zăbovească mai mult printre 
cele care desfată, să fie mutat în Rai, adică în afara lumii şi în 
Biserică (în amoenioribus moraretur, translatus în paradisum — 
iam tunc de mundo in ecclesiam)”. Printre aceste desfătări mai 


7 Către soţia sa 1.4.19-21, SC 273, p. 94, ANF 4, p. 39. 
* Despre monogamie 10.6.47-48 SC 343, p. 178, ANF 4, p. 67. 
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înalte se află şi fecioria”. A prefera fecioria în locul căsătoriei 


înseamnă a prefera un mai bine în locul binelui”. Tertulian 


a argumentat cu tărie împotriva celor care criticau căsătoria, 
afirmând că orice critică a căsătoriei este o critică a fecioriei. 


» Împotriva lui Marcion, cartea 2, 4.4.36-37, SC 368, p. 38, ANF 3, p. 300. 

“ Această concepție creştină comună, care va fi readusă în discuție mai 
târziu în calitate de învățătură patristică recurentă, este fundamentată 
pe cuvintele lui Hristos de la Matei 19, 10-12 („Ucenicii l-au zis: Dacă 
astfel este pricina omului cu femeia, nu este de folos să se însoare. lar 
EI le-a zis: Nu toţi pricep cuvântul acesta, ci aceia cărora le este dat. Că 
sunt fameni care s-au născut așa din pântecele mamei lor; sunt fameni 
pe care oamenii i-au făcut fameni, și sunt fameni care s-au făcut fameni pe 
ei înșiși, pentru Împărăția cerurilor. Cine poate înțelege să înțeleagă.”) 
și pe cuvintele Sfântului Pavel de la I Corinteni 7, 1-9, 25-40 („Cât de- 
spre cele ce mi-aţi scris, bine este pentru om să nu se atingă de femeie. 
Dar din cauza desfrânării, fiecare să-și aibă femeia sa și fiecare femeie 
să-şi aibă bărbatul său... Eu voiesc ca toți oamenii să fie cum sunt eu 
însumi. Dar fiecare are de la Dumnezeu darul lui: unul aşa, altul într-alt 
fel. Celor ce sunt necăsătoriți și văduvelor le spun: Bine este pentru ei 
să rămână ca şi mine. Dacă însă nu pot să se înfrâneze, să se căsăto- 
rească. Fiindcă mai bine este să se căsătorească, decât să ardă... Te-ai 
legat de femeie? Nu căuta dezlegare. Te-ai dezlegat de femeie? Nu căuta 
femeie... Dacă însă te vei însura, n-ai greșit. Și fecioara, de se va mărita, 
n-a greşit. Numai că unii ca aceștia vor avea suferinţă în trupul lor. Eu 
însă vă cruţ pe voi... Cel necăsătorit se îngrijește de cele ale Domnului, 
cum să placă Domnului. Cel ce s-a căsătorit se îngrijește de cele ale 
lumii, cum să placă femeii. Și este împărțire: și femeia nemăritată şi fecioara 
poartă de grijă de cele ale Domnului, ca să fie sfântă şi cu trupul și cu 
duhul. lar cea care s-a măritat poartă de grijă de cele ale lumii, cum să 
placă bărbatului. Şi aceasta o spun chiar în folosul vostru, nu ca să vă 
întind o cursă, ci spre bunul chip şi alipirea de Domnul, fără clintire. lar 
de socotește cineva că i se va face vreo necinste pentru fecioara sa, dacă 
trece de floarea vârstei, şi că trebuie să facă așa, facă ce voiește. Nu pă- 
cătuieşte; căsătorească-se. Dar cel ce stă neclintit în inima sa şi nu este 
silit, ci are stăpânire peste voinţa sa și a hotărât aceasta în inima sa, ca 
să-și ţină fecioara, bine va face. Aşa că, cel ce își mărită fecioara bine 
face; dar cel ce n-o mărită și mai bine face. Femeia este legată prin lege 
atâta vreme cât trăiește bărbatul ei. lar dacă bărbatul ei va muri, este 
liberă să se mărite cu cine vrea, numai întru Domnul. Dar mai fericită 
este dacă rămâne așa, după părerea mea...”). 
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Fără căsătorie nu există sfințenie, fiindcă abstinența este lu- 
crătoare doar dacă există, în acelaşi timp, permisiunea de a 
te căsători”. 

În al său Îndemn la feciorie, Tertulian definește trei grade 
sau tipuri de feciorie: 


Prima categorie este fecioria din naștere; a doua, fecioria din 
a doua naştere, adică din izvor; această a doua feciorie este 
fie în starea de căsătorie care-i păstrează pe subiecții săi curați 
prin învoială reciprocă, fie se păzește în văduvie prin libera 
alegere; a treia este monogamia, când, după consumarea unei 
căsătorii încheiate, există apoi o renunțare la legături sexuale. 
Prima feciorie este din fericire și constă într-o necunoaștere 
deplină a ceea ce de care, ulterior, vei dori să fii eliberat; a doua, 
din virtute, zăgăzuind o putere pe care o cunoști foarte bine; 
ultima, a nu te căsători după moartea soțului /soției este din 
cumpătare.” 


î „Noi preferăm un lucru mai bun în locul unuia bun... [Noi] nici 
nu prescriem sfințenia ca regulă, ci doar o recomandăm, constatând că 
este o stare mai bună, dacă fiecare om o întrebuințează cu grijă con- 
form abilității sale... El Şi-a revărsat binecuvântarea și asupra căsăto- 
riei, ca stare de cinste, pentru sporirea neamului omenesc... există o mare 
deosebire între o cauză și o vină, între o stare și supraabundenţa ei. 
Prin urmare, nu este o instituţie de această natură [i.e., căsătoria] care 
trebuie învinuită, ci folosirea nebunească a ei... Fiindcă aceasta mă 
duce la remarca zeului lui Marcion, că în criticarea căsătoriei ca lucru rău 
și necurat, el prejudiciază de fapt cauza chiar acelei sfințenii pe care 
pare să o slujească. Fiindcă el nimicește materialul prin care există; dacă 
nu există căsătorie, nu există sfințenie... abstinenţa este făcută lucrătoare 
prin îngăduinţa căsătoriei... Ce loc creează pentru cumpătare creează 
dorința după cumpătare. Ce fel de poftă trupească înfrânează eunucul?” 
Împotriva lui Marcion, c. 1, 29.6, SC 365, pp. 242-244, ANF 3, p. 294. Cf. 
Împotriva lui Marcion, c. 5, 15.3, CCSL 1, p. 709. Același argument va fi 
folosit mai târziu de Sfântul loan Gură de Aur în lucrarea sa Despre 
feciorie 10.1.2-2.21, SC 125, pp. 122-124. 

2 Îndemn la feciorie 1.4-5.15-24, SC 319, p. 70, ANF 4, p. 50. 
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Profil pe scurt. Titus Flavius Clemens s-a născut într-o fa- 
milie păgână la mijlocul secolului al II-lea d.Hr. A fost con- 
temporan cu Tertulian. S-a născut în Atena sau Alexandria. 
Nu avem informaţii sigure despre prima perioadă a vieţii sale. 
Ştim din propria sa mărturie scrisă că a călătorit în jurul lumii, 
studiind sub feluriți filosofi faimoși. Ultimul și cel mai bun 
învăţător al său a fost Panten. Filosof stoic care s-a convertit la 
creştinism, Panten a fost misionar în India (Etiopia?) şi a 
devenit conducătorul școlii catehetice din Alexandria. L-a cu- 
noscut pe Clement în jurul anului 180. Clement îi datorează 
lui Panten convertirea și începuturile educaţiei sale creștine. 
I-a urmat lui Panten în calitate de conducător al şcolii din Ale- 
xandria” și a compus importanta sa trilogie: Cuvânt de în- 
demn către elini, Pedagogul și Stromatele. În afară de această 
trilogie, se mai păstrează tratatul său Despre conducătorul tânăr 
şi bogat. Mare parte din slujirea academică a fost dedicată lup- 
tei împotriva celor două extreme ce apăsau Biserica între sfâr- 
șitul secolului al II-lea și începutul celui de-al III-lea. Aceste 
două extreme erau, pe de-o parte, un anti-intelectualism care 
pătrunsese în toate straturile Bisericii şi, pe de cealaltă parte, 
o sinteză eretică între creştinism și  filosofiile populare grecești. 
În afara faimoaselor cărți mai sus-menționate, a scris un nu- 
măr de lucrări foarte relevante pentru subiectul nostru, inclu- 
siv Despre căsătorie“, Despre abstinență şi Despre înviere“. 


“ Clement a fost un om strălucit. Deşi a folosit în scrierile sale anto- 
logii comune de filosofie și poezie greacă, el dovedește o remarcabilă cu- 
noaștere nu doar a Sfintei Scripturi, ci, de asemenea, a ceea ce era cel mai 
bun în paideia greacă. Fericitul leronim îl considera cel mai învăţat dintre 
scriitorii Bisericii primare. Fericitul leronim, Scrisoarea 70, PL 22.667. 

“ Clement face referire la această carte, Despre căsătorie, în c. 3, cap. 8 
din Pedagogul său şi spune că în ea descrie cum un soţ și o soție ar tre- 
bui să trăiască împreună. Din nefericire, acest text s-a pierdut; avem 
atât de puţine texte patristice despre căsătorie care au supraviețuit 
până la noi... 

* Wilson (1867), p. 16, ANF 2, p. 169. Din nefericire, aceste lucrări s-au 
pierdut. 
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Clement ne oferă o cantitate imensă de material referitor 
la sectele gnostice şi învăţătura lor. El a criticat metafizica 
lor greșită despre căsătoria cerească și relațiile sexuale dintre 
eoni. A fost scandalizat de practica lor de a glorifica rapor- 
turile sexuale și de a le conferi o falsă valoare și spiritualitate“. 
Aceşti eretici deificau relațiile sexuale, învățau că unirea tru- 
pească este o „comuniune mistică” (koivoviav UVOTIKT)V), 
şi mergeau până într-acolo încât să sugereze că sexul astfel 
practicat îl duce pe creștin în Împărăția lui Dumnezeu”, Con- 
form lui Clement, ei foloseau cuvântul „comuniune” fără 
vreo semnificație religioasă atunci când îl aplicau relațiilor 
sexuale. De fapt, cei care glorifică relaţiile trupeşti și încearcă 
să facă din ele ceea ce nu sunt creează o nouă religie (iego- 
pavrovo1)* în care sexul este o acţiune preoțească. Creş- 
tinii trebuie să fie fii ai voinței, nu ai poftei (ov yăo touev 
eruOvuiag rexva, aAAă OeAnuaros)”. Bărbatul creștin ar 
trebui să nu-şi privească soţia cu dorinţă sexuală, ca şi cum ar 
fi un obiect sexual, fiindcă el are datoria să-i arate dragoste 
creștinească”. Clement, aici ca și în alt loc, alătură în mod evi- 
dent dorinţa sexuală, care este alimentată de egoism şi ten- 
dința omului de a se mulțumi, cu iubirea, care implică le- 
pădarea de sine. 

Parte din învățătura lui Clement despre căsătorie și fe- 
ciorie se găsește în Cărţile 3 și 7 din Stromatele sale”. Clement 
a apărat și celibatul și căsătoria. „Amândouă sunt sfinte în 
Domnul; una ca soţie, cealaltă ca fecioară (ăupro yăg ăyiat 
Ev voi, î) uEv wc yvvi, î] 8E ws nagOEvoc)””. Celibatul 
creştin este cu adevărat viața Împărăției trăită acum și cel mai 


“ Introducerea lui Henry Chadwick (1954) la traducerea sa a Stro- 
matelor lui Clement 3 şi 7 este un rezumat simplist, dar de folos al opo- 
nenților eretici cu care a avut Clement de-a face; pp. 15-39. 

“ Stromata 3, 4, 27, GCS 2, p. 208, Ferguson (1991), p. 272. 

“ Ibidem 3, 4, 27.5, GCS 2, p. 208. 

“ Ibidem 4, 58.1, GCS 2, p. 222. 
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înalt chip de vieţuire, dar este un dar de la Dumnezeu care 
nu poate fi îmbrățișat decât de cei cărora le-a fost dat. Nu 
este pentru oricine. 

Deşi preamăreşte în mod deosebit fecioria, Clement de- 
pune mari eforturi literare pentru apărarea şi tâlcuirea căsăto- 
riei creștine”. Împotriva gnosticilor, care disprețuiau căsătoria, 
Clement a făurit o remarcabilă apărare a caracterului pozitiv 
al căsătoriei. Chiar din prima propoziție a Cărţii a III-a (Stro- 
mate), închinată în întregime subiectului căsătoriei, se poate 
observa cât de dornic era Clement să respingă învățătura ere- 
tică şi greșită despre căsătorie; el se adresează direct către 
doi dintre cei mai influenţi eretici care tulburau Biserica cu 
învățăturile lor despre căsătorie: Basilide și Valentin”. Cei 
care învinuiesc căsătoria şi relaţiile conjugale că ar fi întinate 


* Ibidem, 4.58.2, GCS 2, p. 222. Bărbatul creştin nu ar trebui să-şi Eru- 
Ovuziv (poftească), ci ayanăv (iubească) soția. Această învățătură despre 
cumpătare în relaţiile sexuale intramaritale este în conformitate cu idea- 
lurile stoice. De exemplu, concepţia lui Seneca a fost făcută faimoasă în 
lucrarea sa Împotriva lui lovinian. În timp ce citează dintr-o lucrare pier- 
dută a lui Seneca intitulată Căsătoria, Fericitul leronim menționează 
cuvintele filosofului roman: „Iubirea față de soţia altuia este un lucru 
rușinos; ca și iubirea exagerată a propriei soţii. Înțeleptul ar trebui să-și 
iubească soţia cu socotinţă, nu afecțiune. Să-și stăpânească impulsurile și 
să nu se arunce cu capul înainte în copulaţie. Nimic nu este mai scârbos 
decât a-ţi iubi soţia ca pe o femeie adulteră. Desigur cei care spun că se 
unesc cu soțiile pentru naște copii pentru stat și neamul omenesc ar 
trebui să le imite pe fiare şi atunci când burta soțiilor se umflă, să nu 
nimicească rodul. Să se arate soțiilor nu ca amanți, ci ca soți”, Împotriva 
lui Iovinian 1; PL 23.293-94, Noonan (1965), p. 47. 

” Deoarece atât de multe capitole din Cartea 3 se ocupă cu chestiuni 
intime ale căsătoriei și sexualități creștine, în secolul al XIX-lea, reve- 
rendul William Wilson a tradus-o în întregime în latină! La fel va face 
și cu capitolul al 10-lea din Pedagog, care se referă la procreaţie. Senti- 
mentele victoriene nu au coexistat prea bine cu francheţea patristică. 
Wilson (1867), ANF 2. 

” Stromata 3, 12, 88.3, GCS 2, p. 237 [Stromate, traducere de Pr. D. 
Fecioru, în Clement Alexandrinul, Scrieri Il, PSB 5, EIBMBOR, Bucu- 
reşti, 1982, p. 226], Ferguson (1991), p. 312. 
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(puagăv) dau dovadă de ipocrizie fiindcă ei își datorează 
existența acesteia. Nu doar că relațiile conjugale intramari- 
tale nu sunt întinate, dar sfântă este sămânţa persoanelor 
sfințite (adică cei care s-au sfințit prin botez)”. Clement îi 
acuza pe gnostici că se războiesc cu Dumnezeu Creatorul, 
disprețuindu-l darurile Sale”. Preia cu hotărâre poziția stoică 
potrivit căreia căsătoria este datoria omului înţelept față de 
orașul și țara sa pentru a veni în ajutorul orașului și pentru 
a asigura continuitatea neamului omenesc”. Părinţii și soții 
buni sunt bărbaţi devotați înțelepciunii”. Căsătoria este cu- 
nuna soțului, soțul este cununa soției, iar copiii născuţi din 
mariajul lor sunt florile pe care Dumnezeiescul Lucrător le 
culege din livezile trupești (oTEPavov uEv yvvaLKkOG TOV 
ăvăepa vnoAnnrtov, Avăgos dE Tov yăuov ră TEKva AM- 
poiv, ă di Tv oagkikv Actuwoveov 0 Beioc dgEneraL 
Yyewey6s)”. Dobândirea de către femeie a „dragostei pline 


” În acest demers Clement nu este urmat de prea mulţi Sfinți Părinți. 
Numeroși Părinţi au apărat căsătoria în fața atacurilor eretice, dar puţini 
s-au străduit să detalieze cele privitoare la căsătoria creștină. Sfântul 
Grigorie de Nyssa, în tratatul Despre feciorie, spune că instituția căsă- 
toriei nu are propovăduitori literari în rândul Părinților fiindcă nu are 
nevoie de propovăduitori — adică, fiind din lume, ea este întotdeauna în 
mod natural propovăduită. Despre feciorie 7.1.1-18, SC 119, pp. 348-50. 
Clement este foarte valoros tocmai pentru că încearcă să prezinte în 
detaliu practica unică a căsătoriei între creștinii adevăraţi. Cf. Brown 
(1988), pp. 136ff. 

” Stromata 3, 1, 1.1, GCS 2, p. 195. 

* Ibidem 3, 3, 12.3, GCS 2, p. 217, Ferguson (1991), p. 285. 

* Ibidem 3, 3, 12.3, GCS 2, p. 201, Ferguson (1991), p. 263. Clement 
observă că gnosticii eretici ar trebui să dea dovadă de consecvență și să 
se oprească și din mâncat dacă spun că dispreţuiesc creația! 

” Aici îl urmează îndeaproape pe filosoful stoic Musonius Rufus. 
Lutz (1947), pp. 85-101. 

* Cuvânt de îndemn către elini 10, 107, SC 2, p. 175, ANF 2, p. 202. 

” Pedagogul 2, 8, 71 [Pedagogul, traducere de Pr. Dumitru Fecioru, în 
Clement Alexandrinul, Scrieri |, PSB 4, EIBMBOR, Bucureşti, 1982, p. 271], 
SC 108, p. 140, ANF 2, p. 256. 
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de cuminţenie” a bărbatului (pi avogia oweoovi) este un 
„leac puternic și cinstit” (faoriq kai ducatw Paguărp)'”. 
Căsătoria este o „slavă sfințită” (iegov ăyaAua)'”. Cei „doi 
sau trei adunați în numele lui Hristos” (cf. Mt. 18, 20) sunt 
soțul, soţia și copilul'?. 

El definește astfel căsătoria: prima unire dintre bărbat și 
femeie în conformitate cu legea pentru procrearea copiilor 
legitimi ([ăuoc uăv ovv £0TL OVvod0G AvĂROG KA yvVALKOG 
1] TE&WTN KATĂ VOHOV ET yvnoiwv rEkvov ON0RĂ)*. Ur- 
mând această definiție, Clement rezumă opiniile despre că- 
sătorie din diferite şcoli filosofice, citându-i aprobator pe 
Menandru și Platon'*. Deşi uneori Clement pare să promo- 


veze o concepţie reducționistă despre căsătorie înrădăcinată 


numai în nevoia de procreaţie'”, alteori el ridică la rangul de 


dogmă valoarea acesteia, afirmând că ea oferă „ajutor pentru 
întreaga viaţă... şi cea mai frumoasă cumpătare (eis fon- 
Qe.av navros Tov fiov kai 7hv AQiornv 0wbeoovvnv)”"*. 


' Pedagogul 3, 11, 57 [p. 338], SC 108, p. 120, ANF 2, p. 285. 

" Stromata 2, 23, 145, SC 38, p. 142, ANF 2, p. 378. 

'* Stromata 3, 9, 68.1-2, GCS 2, p. 226, Ferguson (1991), p. 298. 

'% Ibidem 2, 23, 137, SC 38, p. 138, ANF 2, p. 377. 

'* Este interesant cum Clement încearcă să explice învățătura imorală 
a lui Platon din Republica despre a avea soţii în comun, spunând că 
aceasta a fost înțeleasă greșit de discipoli și cititori, și că Platon de fapt 
voia să spună că femeile ar trebui să fie în comun înainte de căsătorie în 
sensul că ar trebui să nu se ferească de la a fi curtate, dar că după că- 
sătorie ar trebui să aparţină unui sigur bărbat! cf. Stromata 3, 2.16-20, 
GCS 2, p. 200; Ferguson (1991), p. 263. Clement merge mai departe în 
încercarea de a-l armoniza pe Platon cu învăţătura creștină, spre deose- 
bire de Părinţii de mai târziu care adesea vor încerca să armonizeze pe 
un Părinte cu alt Părinte. 

'% Deşi Clement se referă doar la rodirea spirituală şi la fecunditatea 
pustiei de la venirea lui Hristos pe pământ, el nu dezvoltă prea mult 
aceste chestiuni, nici nu face din ele borne ale învăţăturii nou testa- 
mentare despre procreaţie, precum mulți Părinți de mai târziu. Cuvânt 
de îndemn către elini 1, 9, SC 2, p. 64, ANF 2, p. 174. 

'* Stromata 2, 23, 143 |p. 184], SC 38, p. 141, ANF 2, p. 378. 
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Mariajul în creștinism, adică jugul purtat în comun sub 
Dumnezeu (7) ovCvyia vnonirnrr 4 04), oferă adevărata 
fericire în împreună-lucrarea virtuţii de către parteneri'”. 
Deși căsătoria are multe funcţii, funcţia sa procreatoare nu 
poate fi evitată voluntar. Cei care doresc să evite copiii fi- 
indcă sunt împovărători şi fură timpul liber, ar trebuie să 
evite căsătoria în sine'* 
în căsătorie'”. 

Nu este îngăduită invocarea celibatului lui Hristos ca 
mijloc de a condamna căsătoria de vreme ce Hristos a fost 
unic. În primul rând, El a avut o mireasă: Biserica. În al doi- 
lea rând, El nu a fost un om de rând care să aibă nevoie de 
ajutor. În al treilea rând, El nu a avut obligația de a procrea, 
deoarece este Fiul lui Dumnezeu și are viaţă veșnică". 

În timp ce preamăreşte căsătoria, Clement propovădu- 
iește și asceza creștină, iar pentru el cele două nu sunt diho- 
tomice. Mulţi Părinţi afirmă că cei care trăiesc într-un celibat 
consacrat duc pe pământ o viaţă îngerească, dar pentru 
Clement nu cei celibi sunt egali cu îngerii, ci gnosticul creș- 
tin: fie celib, fie căsătorit. El „este asemenea cu îngerii. Și fiind 
de pe acum luminos, strălucind ca soarele, potrivit facerilor 
de bine, pe care le-a săvârșit; și, cu gnoza lui cea dreaptă, se 
grăbește, prin dragostea lui de Dumnezeu, spre locașul cel 
sfânt, ca și apostolii”. Clement este chiar de părere că fecioa- 
rele consacrate (rais Tyiaouâvanc raeOEvors) nu sunt pur 


. Dumnezeu este cu cei care nasc copii 


'” Ibidem 4, 20, 126, SC 463, pp. 264-266, ANF 2, p. 432. 

'* Stromata 3, 9, 682, GCS 2, pp. 226-27. 

'* Ibidem 3, 9, 68.4, GCS 2, pp. 227. 

' Ibidem 3, 6, 49.3, GCS 2, p. 218, Ferguson (1991), p. 286. Clement îi 
respinge aici pe cei care disprețuiesc căsătoria, invocând exemplul celi- 
batului lui Hristos. El nu-i combate aici pe acei Părinţi ai Bisericii care 
fac apel la Hristos ca exemplu pozitiv pentru monahi, deși pare să sub- 
mineze, într-o oarecare măsură, puterea exemplului tipic al lui Hristos 
pentru celibat în rândul ucenicilor Săi. 

"1 Ibidem 6, 13, 105 [p. 444], SC 446, p. 270, ANF 2, p. 504. 
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şi simplu fecioare din punct de vedere fizic, ci suflete gnostice 
(ai yvwooruai Wwvxai), care sunt fecioare fiindcă ÎI așteaptă 
pe Domnul şi se abţin de la rău'*. La înviere vor fi trepte de 
slavă între oameni, așa cum este evident din pilda în care 
sunt culese treizeci, şaizeci și o sută de roade [Mt. 13, 23]. 
Clement însă nu aplică aceste categorii la cei căsătoriți și la 
cei celibi, așa cum fac mulţi Părinţi'”. Din cauza ereticilor în- 
dârjiți care batjocoreau căsătoria, care doreau să impună obli- 
gaţia ascetismului sexual, Clement nu s-a axat pe apărarea 
și promovarea vieţii singuratice. El a avertizat că celibatul 
(7 evvovxia) nu este virtuos (Evăgerov) dacă nu se naște 
din iubirea de Dumnezeu". Tradiția greco-romană este plină 
cu istorisiri despre atleți care erau celibi fiindcă doreau să 
aibă mai bune performanţe fizice. Așadar, celibatul nu are 
valoare în sine. Fecioria păgână nu este feciorie autentică, 
așa cum martirajul păgân nu este martiraj autentic'*. Clement 
merge până într-acolo încât spune că cel căsătorit poate avea 
un avantaj față de cel care trăiește în singurătate. El scrie: 


Cel care-i cu adevărat bărbat nu-și arată însuşirea sa de bărbat, 
alegând viaţa singuratică, ci acela-i cu adevărat bărbat, acela 
învinge pe bărbaţi, acela care, stăpân pe plăceri și pe dureri, 
își duce viaţa fiind căsătorit, având copii şi purtând grijă de 
casă, acela care, odată cu grija de casă, iubește necontenit pe 
Dumnezeu și ştie să facă față tuturor încercărilor care-i vin 
de la copii, de la soţie, de la slugi și de la bunurile materiale pe 
care le are. Cel care nu-i căsătorit nu-l supără nici una din aceste 
încercări. Cel care se îngrijește numai de el însuși este întrecut 
de cel care îi este inferior în ce privește mântuirea, dar îi este 
superior în ce priveşte treburile din viaţa cea de toate zilele 


"2 Ibidem 7, 12, 72, SC 428, p. 226, ANF 2, p. 543-44. 

"3 Ibidem 6, 14, 114, SC 446, p. 288, ANF 2, p. 506. 

" Ibidem 3, 6, 51.1, GCS 2, p. 219, Ferguson (1991), p. 288. 

" Ibidem 4, 4, 13, SC 463, pp. 76ff, ANF 2, p. 412. Clement spune ace- 
lași lucru despre fecioria eretică, de vreme ce nu-și are rădăcina în iubirea 
de Dumnezeu, ci în disprețul față de creaţie. 


56 Căsătorie si leciorie în pândirea Sfântului Loan Gură de Aur 


(kaTă rov fBiov oikovouia), pentru că acala epic altă o ima- 
gine mică și slabă a adevăratei pronii." 


Atunci când discută în acest pasaj despre cel necăsătorit, 
Clement pare să vorbească despre o viață în singurătate, 
fără consacrare întru slujirea lui Dumnezeu sau a aproape- 
lui. El afirmă, în conformitate cu învăţătura Scripturii şi a 
Sfinţilor Părinţi, că viaţa [creştinească] în căsătorie este „infe- 
rioară” celei în singurătate într-un sens general (de vreme 
ce viața în celibat este în general superioară ca mijloc de 
mântuire), dar el accentuează că aceasta nu este valabilă în 
fiecare caz'”. Cel căsătorit poate fi superior celui singuratic, 
dacă rămâne nedespărţit de Dumnezeu în timp ce se îngri- 
jeşte de traiul familiei sale, cu toate ispitele pe care aceasta 
le implică, și dacă ultimul nu-și dă viața pentru Dumnezeu 
și aproapele său. Necesară pentru creştin nu este căsătoria 
sau celibatul, ci stăpânirea de sine. Creștinul ar trebui să 
dorească să fie liber de orice dorinţă, fiindcă toate dorin- 
țele presupun durere și o oarecare lipsă'*. Creștinul poate 
trăi o viață de nevoinţă în căsătorie, precum Sfinţii Apostoli. 

În argumentaţia sa în favoarea caracterului pozitiv al că- 
sătoriei, Clement nu doar că susține că Apostolii erau căsăto- 
riți, dar spune și că „împreună-lucrătorul”!'” de care vorbeşte 
Sfântul Pavel era soţia sa, pe care nu a luat-o în călătoriile 


"* Ibidem 7, 12, 70 [p. 520], SC 428, p. 222, Cf. ANF 2, p. 543. 

"7 Adică, nu ar trebui ca acest pasaj să fie interpretat în sensul că cel că- 
sătorit este întotdeauna „inferior” celui necăsătorit „În ceea ce privește 
mântuirea individuală”. Din punct de vedere obiectiv, calea unei vieți 
creștinești în singurătate este superioară celei în căsătorie, dar, la nivel 
personal, cel căsătorit se poate găsi mai aproape de mântuire decât cel 
singuratic. Despre învăţătura scripturistico-patristică despre superiori- 
tatea obiectivă a vieţii feciorelnice, vezi pasajele scripturistice citate mai 
sus (p. 47, nota 80), dar şi învățăturile patristice citate mai încolo în 
capitolul de față și în capitolele 3 și 4 mai jos, în sp. p. 211, nota 6. 

"5 Ibidem 3, 5, 42.1, GCS 2, p. 215. 

" Filip. 4, 3. 
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misionare pentru a nu-l incomoda'*”. Ceilalți apostoli își lua- 
seră soțiile cu ei pentru a se îngriji de casă și pentru a face ca 
Evanghelia să ajungă şi printre femei'”. Clement oferă şi o 
descriere emoţionantă a muceniciei soției Sfântului Petru 


Apostolul ca zugrăvire a adevăratei căsătorii creştine: 


Se spune că fericitul Petru, văzând că femeia lui este dusă la 
moarte, s-a bucurat că a fost chemată la Domnul și că se duce 
la casa ei; i-a grăit multe cuvinte de îmbărbătare și de mân- 
gâiere; apoi, strigând-o pe nume, i-a spus: 


„O, tu, adu-ţi aminte de Domnul”. Așa era căsătoria oa- 
menilor fericiți și această desăvârşită stare sufletească o aveau 
față de cei pe care îi iubeau nespus de mult. De aceea şi apos- 
tolul spune: „Cel căsătorit să fie ca şi cum n-ar fi căsătorit” 
[1 Cor. 7, 29]. Apostolul cere, așadar, să ne fie indiferentă 
căsătoria, iar dragostea să nu ne despartă de Domnul.” 

În gândirea lui Clement, o legătură asemenea acesteia 
exista între căsătoria creştină și pregătirea pentru mucenicie. 
Căsătoria creștină trebuie să fie sfântă şi nedespărțită de dra- 
gostea pentru Hristos. O astfel de căsătorie împlinește po- 
runca apostolică potrivit căreia: „Cei ce au femei să fie ca și 
cum n-ar avea” (0 yauâv ws ut) yauav) (cf. I Cor. 7, 29)'*. 
Clement este deranjat atât de imoralitatea păgânilor cât şi 


'* Cu toate acestea, Sfântul loan Gură de Aur, cel mai important in- 
terpret al epistolelor pauline, spune despre acest „împreună lucrător”: 
„Unii zic că el numește aici și roagă pe femeia sa, însă nu este așa, ci 
numeşte pe o femeie oarecare, şi pe bărbatul uneia dintre ele”. Omilii la 
Filipeni 13 [loan Chrisostom, Comentariile sau Explicarea Epistolei cătră 
Filipeni, traducere de Archim. Theodosie Athanasiu, Bucureşti, Atelie- 
rele de arte grafice I. V. Socecu, 1903, p. 144], PG 62.279, NPNEF 1.13, p. 244. 
La I Corinteni 9, 5 şi 9, 15, Sfântul Pavel spune că, în vremea în care 
scria, era necăsătorit. 

" Stromata 3, 6, 53.1-5, GCS 2, p. 220. 

'* Ibidem 7, 11, 64 ip. 515], SC 428, p. 202, ANF 2, p. 541. 

"5 Ibidem. 
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de cea a creștinilor eretici. El scrie împotriva practicilor imo- 
rale precum cele care presupun folosirea falusului în miste- 
rele lui Dionisie și critică, în general, depravarea atât a zeilor 
cât și a zeițelor, care se bucurau de tot felul de excese se- 
xuale atât între membrii de sex opus și de același sex, dar și 
de expuneri publice indecente. De exemplu, se spune că Her- 
cule a necinstit cincizeci de fecioare într-o singură noapte. 
Majoritatea zeilor erau, potrivit lui Clement, „corupători de 
copii”. Într-un moment de sarcasm, Clement râde și le spune 
cititorilor săi păgâni că: „Acestor dumnezei se închină fe- 
meilor voastre! Se roagă ca bărbaţii lor să fie la fel cu dumne- 
zeii voştri, ca să râvnească să facă fapte la fel cu aceia! Copiii 
voștri sunt învățați de voi să cinstească pe acești dumnezei, 
pentru ca atunci când vor ajunge bărbaţi să aibă pe dumne- 
zeii voştri pildă vădită de desfrânare”!*. El afirmă că este im- 
posibil ca societatea greacă să nu fie imorală când însăși mo- 
delele sunt astfel. 

Clement critică arhitectura şi modelele păgâne de zugră- 
vire a interioarelor de la acea vreme prin intermediul cărora 
imoralitatea sexuală era reprezentată şi expusă în lucrări por- 
nografice pe pereţii caselor și în locuri publice'”. Folosind 


'* Cuvânt de îndemn către elini 2, 6 [Clement Alexandrinul, Cuvânt de 
îndemn către elini, traducere de Pr. Dumitru Fecioru, în Scrieri |, PSB 4, 
EIBMBOR, Bucureşti, 1982, p. 93], SC 2, p. 89, ANF 2, p. 180. 

'%* Ibidem 4, 60, SC 2, pp. 123-124, ANF 2, p. 189. Pentru a vedea cât de 
des întâlnite erau aceste practici, vezi Clarke (2003), pp. 24ff. Roman Sex: 
100 B.C. to A.D. 250 a lui Clarke reprezintă o încercare a acestui istoric 
al artei de la Universitatea din Texas de a furniza documente și a explica 
ceea ce este descrisă ca o pletoră a artei erotice populare în societatea 
romană ce, timp de secole, a fost ascunsă în camere obscure și muzee 
secrete din cauza normelor de cercetare și a celor sociale. Clarke își 
dorește ca cititorii lui să ajungă la concluzia că societatea romană era 
foarte obișnuită cu ceea ce societatea contemporană ar considera por- 
nografie. În timp ce anumite dovezi arheologice prezentate aici sunt 
proaspete, iar marea lor majoritate sunt expuse într-un stil concentrat, 
cititorul este lăsat cu convingerea că Clarke atașează societăţii romane 
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tablouri cu zei în timpul actului sexual, păgânii și-au justifi- 
cat din punct de vedere religios excesul. Clement deplânge 
faptul că păgânii nu au făcut decât să identifice depravarea 
cu religia (rîjv ăxoAaoiav evotBerav vouiLovrec)*. Acesta 
nu a atacat doar moravurile sexuale ale societății greceşti, ci, 
în lucrările sale, scrie şi despre perși că imediat ce băieții lor 
ajungeau la pubertate aveau relaţii sexuale Eruuioyovrau) 
cu surorile și mamele lor, cu soțiile altor oameni și cu nenu- 
mărate concubine, fiind „deprinși la împreunări precum mis- 
treţii” (karăreE oi kăngot ci ovvovoiav oknuevor)'”. Se 
spune că celții „ridică la înălțime lecticile femeilor și le poartă 
pe sus”!*. În schimb, potrivit lui Clement creștinii nu nu- 
mai că nu folosesc aceste simboluri sexuale și pornografice 
și aceste mijloace pentru a aprinde patimile, ci refuză chiar 
și numai să le privească sau să vorbească despre ele, meri- 
tând blestemul uitării (ăuvnoriav karayyeAĂouev)”. 
Căsătoria creștină este caracterizată de o sexualitate atât 
responsabilă cât și disciplinată. Nu este nevoie ca să fie des- 
părțiți cei pe care Dumnezeu i-a unit ca să existe cumpătare'“. 
Căsătoria este „plăcerea folosită cu cumpătare” (70 evă- 
NEOTOV uETă OwPoovvno), şi astfel este nevătămătoare 
(ApAafec)". Fecioria care trebuie să existe în căsătorie, este 
„haina cea sfântă” (rov owuaros ăyvijv oroÂr)v)*. Scopul 
pedagogic avut în vedere de Clement nu era cel de a înlătura 
acele lucruri naturale pentru oameni, ci să le disciplineze 


propriile sale ipoteze moderne cu privire la sexualitate. Efortul înde- 
plinirii unei lucrări interdisciplinare ar fi contribuit la acest argument 
(sau nu ?), însă nu dispunem de așa ceva. 

" Cuvânt de îndemn către elini 4, 60, SC 2, p. 124. 

'7 Pedagogul 1, 7,55 [p. 198], SC 70, p. 210, ANF 2, p. 223. 

'% Ibidem 3, 4, 27, SC 158 [p. 322], p. 63, ANF 2, p. 278. 

' Cuvânt de îndemn către elini 4, 61, SC 2, pp. 124-45, ANF 2, p. 189. 

* Stromata 3, 6, 46.4, GCS 2, p. 217. 

*! Ibidem 3, 9, 67.1 (p. 210], GCS 2, p. 226, Ferguson (1991), p. 297. 

'* Pedagogul 3, |, 1 [p. 306], SC 158, p. 13, ANF 2, p.271. 
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pentru dobândirea sfințeniei. „În general vorbind nu trebuie 
să suprimăm toate însușirile fireşti pe care le are omul, ci 
dimpotrivă, să le dăm măsura cuvenită și să le săvârșim la 
timp potrivit” (ArAcs yăe Or00a Pvowă TOiG AVTQWONOIG 
EOTIV, TAVTA OVK Avaugeiv £& avriov det, HăAAOv dE HETQOV 
AVTOIG Kai KaIQOv EruriOtvat noEnovra)'”. „Această afir- 
mație a fost făcută în contextul unei discuţii despre râs, însă se 
aplică în același fel și la învăţătura despre împreunare, mân- 
care sau alte înclinații omenești. Ea ilustrează foarte bine mo- 
dus operandi al lui Clement atunci când dă sfaturi privind 
asemenea lucruri. 

Organele sexuale (uzAn ră aidoia), de vreme ce sunt 
fireşti, trebuie privite cu modestie (aidw6) și nu cu ruşine 
(atoxvvn), pentru că singurul lucru cu adevărat rușinos este 
răul (kakia)'”. Același lucru trebuie afirmat și despre căsăto- 
rie în sine, de vreme ce împlinește anumite nevoi firești (XQE Louis 
pvowaic)'”. Anumite lucruri sunt fireşti și necesare, iar altele 
sunt doar naturale, însă netrebuincioase. Căsătoria și sexul 
fac parte din ultima categorie. Firea este cea care ne con- 
duce spre ele, netrebuind să ascultăm de ereticii care spun 
că le-am dobândit de la animale și că șarpele este cel care i-a 
învăţat pe Adam și pe Eva să aibă relații sexuale'“. 

Tinerii nu trebuie să bea mult vin pentru că acesta le va 
stârni organele sexuale. El scrie că „nu e potrivit ca vârstei 
clocotitoare (Ceovon Aia) să-i torni cel mai fierbinte lichid 
(10 Geou6rarov), vinul”'”. Când tinerii beau e ca și cum ai 


'* Ibidem 2, 5, 46 (p. 255], SC 108, p. 100, ANEF 2, p. 250. 

'* Ibidem 2, 6, 52 [p. 260], SC 108, p. 108, ANF 2, p. 251. „Ruşinoasă este 
folosirea lor în afara legii; iar cei care le folosesc în afara legii sunt vred- 
nici de ruşine, de ocară și de pedeapsă”. 

'* Stromata 2, 20,118, SC 38, p. 123, Ferguson (1991), p. 68. 

“* Ibidem 3,17,102.4, CCS 2, p. 243, Ferguson (1991), p. 321. 

"7 Pedagogul 2, 2, 20, SC 108, p. 48, ANF 2, p. 243. Însă, potrivit lui 
Clement, contrar afirmației encratiţilor eretici, Iisus cu siguranţă a băut 
vin deoarece vinul, cu cumpătare și la vremea cinei, este benefic. 


Invatatura Bisericii primnre despre feciorie și chsatorie 6l 


turna foc peste foc, pentru că vinul aprinde poftele lor, fă- 
când ca simțurile fetelor și ale băieților (uaoToi kai u6gia) 
să provoace tulburare, cauzând pulsaţii fizice în bărbat, îl în- 
deamnă spre actul sexual. În general, bărbaţii și femeile ar 
trebui să stea departe unii de alţii în societate. Dacă o fe- 
meie căsătorită trebuie să stea în prezența bărbaţilor, trupul ei 
trebuie să fie acoperit'*. lată ce are de spus despre vestimen- 
tația de zi cu zi a femeilor: „Nu e bine ca haina să fie mai 
sus de genunchi, după cum se spune că se îmbrăcau fetele 
spartane; că nu-i cuviincios ca femeia să-şi dezgolească o 
parte din trupul ei. Deşi se poate răspunde foarte cuviincios 
celui care spune: «Ce braț frumos», cu aceste cuvinte plăcute: 
«Da, dar nu-i un bun public»; iar celui care spune: «Ce picior 
frumos!», i se poate răspunde: «Dar numai al bărbatului 
meu!»; iar celui care spune: «Ce chip minunat!», i se poate 
răspunde: «Dar numai a celui cu care m-am măritat!»”"”. Este 
scandalos ca o femeie să se afle cu bărbați la o petrecere, 
mai ales dacă se bea și vin. 

Actul sexual în căsătorie trebuie săvârşit cu cumpătare'“. 
Clement scrie că atunci „când ne dezbrăcăm de haină, să 
nu ne dezbrăcăm în același timp și de simţul rușinii, pentru 
că nu-i este îngăduit nici odată omului drept să se dezbrace de 
castitate” (ur) 5] ăua xXirovi anodvoutvu ănodvowutOa 
Kai TT]v aidâ 7rore, Erei OVBENOTE T4 ÎLAKIG OWOPEOOVvNV 
ănoăvoaoai Deus)“. Soţul să nu-și sărute (unrore piziv) 
niciodată soția de faţă cu slujitorii casei'”. 


'% Ibidem 2, 7, 53, SC 108, p. 112, ANF 2, p. 252. Clement are foarte 
multe de spus despre vestimentația, cosmeticele și coafurile femeilor. 
EI interzice femeii să-și descopere glezna, să-şi pună cercel în ureche, 
să iasă în public sau să meargă la biserică descoperită, să-şi adauge păr 
fals sau să meargă în picioarele goale. 

** Ibidem 2, IL, 114 [p. 205], SC 108, p. 214, ANF 2, p. 266. 

' Stromata 4, 22, 146, SC 463, p. 300, Wilson (1887), p. 207. 

'* Pedagogul 2, 10, 100 [p. 267], SC 108, p. 190, ANF 2, p. 263. Este im- 
portant să afirmăm aici că, prin urmare, Clement nu crede că în urma 
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Precum în cazul sentimentului de rușine, actul sexual nu 
trebuie săvârșit niciodată pentru plăcere, ci numai pentru naș- 
terea de prunci. Aceasta este iubire de oameni unită cu înfrâ- 
narea (piavOgwoniav uer' Eykegăreiac)'“. De vreme ce relația 
sexuală este concepută pentru procreare, unirea conjugală 
este oprită în timpul sarcinii'“. Copiii trebuie făcuţi „mânați 
de o voinţă sfântă și cumpătată” (oeuv& kai owpoovi nat- 
donovovuevos Oeânuari), deoarece creștinii s-au deprins 
să ignore dorințele fizice'“. Dacă ar fi fost posibil ca pruncii să 
se nască fără căsătorie, cea din urmă nu ar mai fi avut nici o 
întrebuinţare'“. Atât de mic a fost accentul pus de Clement 
pe procreare ca justificare pentru căsătorie încât nu face nici 
măcar un comentariu despre ea ca mijloc de stingere a pati- 
milor şi ferire de desfrânare, precum spune Sfântul Pavel 
despre căsătorie la I Corinteni 7'”. 

Clement ne învaţă că plăcerea este atașată de actul conjugal 
așa cum în mâncare se adaugă sare. Este ceea ce generează 


actului sexual din cadrul căsătoriei unul din cei doi nu mai este cast. 
Pentru el există atât o castitate a celibatului cât și una a căsătoriei. El nu- 
mește căsătoria creștinilor „haina cea neîntinată a sufletului” (70 yăuoc 
TO o04Pgovos). Ibidem 2, 10, 109 [p. 293], SC 108, p. 208; ANF 2, p. 265. 

'* Ibidem 3,12, 84, SC 158, p. 162, ANF 2, p. 291. 

'* Stromata 2, 18, 89, SC 38, p. 103, Ferguson (1991), p. 53. 

' Ibidem 3, 10, 72.4, GCS 2, pp. 228-229, Ferguson (1991), p. 301. Şi 
că „de aceea gnosticul își circumscrie poftele... pentru gnostic, soția îi 
este soră, după ce a născut copiii, sunt ca și cum ar avea același tată; și 
soția numai atunci își aduce aminte că e bărbatul ei, când se uită la copii; 
că îi va fi într-adevăr soră, după ce se va despărţi de trupul, care prin 
însuşirea structurii trupești desparte și separă gnoza celor duhovni- 
cești”. Ibidem 6,12,100 [p. 442], SC 446, p. 260, ANF 2, p. 303. 

'* Ibidem 3, 6, 58.2 [p. 213], GCS 2, pp. 222-223, Ferguson (1991), p. 292. 

* Într-un alt loc el scrie că „bolile trupeşti arată necesitatea căsă- 
toriei”. Ibidem 2, 23, 140.2 [p. 183], SC 38, p. 140, Ferguson (1991), p. 79. 

"7 În special I Cor. 7, 2, 8-9: „Dar din cauza desfrânării, fiecare să-și 
aibă femeia sa și fiecare femeie să-și aibă bărbatul său. ... Celor ce sunt 
necăsătoriți şi văduvelor le spun: Bine este pentru ei să rămână ca şi 
mine. Dacă însă nu pot să se înfrâneze, să se căsătorească. Fiindcă mai 
bine este să se căsătorească, decât să ardă”. 
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și asigură procrearea'”. Ca atare, plăcerea sexuală nu trebuie 
dispreţuită, ci ţinută în frâu de cumpătare!'“”, ca nu cumva 
să scape de sub control și să strice „rânduiala casei”. O ase- 
menea înfrânare este exercitată asupra actului conjugal prin 
post. Moise îndrepta treptat pe evrei către înfrânare, cerându-le 
să se abţină de la relaţii sexuale câte trei zile înainte de a as- 
culta cuvântul lui Dumnezeu'”. 

Deşi Vechiul Testament oferă modele detaliate despre com- 
portamentul sexual virtuos, prescripţia sa privind spălarea 
după actul sexual nu mai este validă în Biserică din moment 
ce creştinii au fost spălaţi definitiv prin botez pentru orice act 
sexual de genul acesta". Copiii creştini se nasc sfinți lui Dum- 
nezeu și nu sub blestem, așa cum afirmă ereticii. Creștinii 
adevăraţi vor lăsa această deosebire copiilor ce aparțin sec- 
telor eretice, spune Clement"”. 

Fiind un lucru sfânt'”, căsătoria trebuie păstrată curată 
cu orice preţ. Pentru aceasta, Dumnezeu a dat legea ca cele ce 
săvârşesc adulter să fie omorâte, iar dacă aceasta este dintr-o 
familie de preot să fie aruncată în foc. Cel ce săvârșește adul- 
ter să fie omorât cu pietre, „dar nu în același loc și bărbatul și 
femeia, ca nici moartea să nu le fie comună”. Clement apără 
această afirmaţie surprinzătoare a legii mozaice adăugând 
că: „Prin aceste porunci legea nu luptă împotriva Evanghe- 
liei, ci este de acord cu ea. Cum să nu fie când Unul este 
Cel care a dat-o, Domnul!” (Ov dn uăxerat rq evayyeAia 


'* Ibidem 2, 20, 119, SC 38, p. 124, Ferguson (1991), p. 68. 

'* Potrivit lui Clement cumpătarea reprezintă cel mai mare dar dă- 
ruit de către Dumnezeu omului (Bâgov yăp Tov Orob 6OPEOOVvI) TO 
uEyioTov). Ibidem 2, 20, 126, SC 38, p. 127. 

'* Ibidem 3, 11, 73.1, GCS 2, p. 229. 

*! Ibidem 3, 12, 82.6, GCS 2, p. 234. 

'* Ibidem 3, 15, 98.5, GCS 2, p. 241. 

'* Ibidem 3, 12, 84.2, GCS 2, p. 234. 

'* Stromata 2, 22, 147, SC 38, p. 143, Ferguson (1991), p. 83. 
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0 vOuos, ovvâder dt avrg). [loc yăe 0Vxi, EvOG Ovroc 
Xupoiv X0ENYoV Tov kvoiov)'*. 

Pe lângă faptul că se feresc de adulter, creștinii căsătoriți 
trebuie să evite divorțul și recăsătoria. Clement cinsteşte o 
singură căsătorie și numai una singură'*. Două sau mai multe 
căsătorii reprezintă desfrânare (nooveia 1] EK Tov EvoG yă- 
MOV Ei TOVG TOAĂOUG EOTIV EKTTWW01Ș)”. Dumnezeu nu mai 
permite poligamia'*. 

Clement susține că în viaţa viitoare dorința sexuală, care 
desparte pe bărbat de femeie, va fi înlăturată (ăroxera 
eruOnpias dixatovons avrâv). În sufletele trecute în lu- 
mea de dincolo, odată cu această înlăturare, va veni și șterge- 
rea deosebirii în cadrul umanităţii dintre bărbat și femeie. 
Moartea va şterge genurile de vreme ce nu sunt nici de genul 
masculin, nici de cel feminin!”. În viaţa viitoare, soţii și soțiile 
se vor găsi preschimbaţi în frați și surori, așa cum ar trebui să 
devină după nașterea unui prunc (ueră rnv nadorouiav)“. 

Apărarea puternică adusă de Clement firii bune și valo- 
roase din punct de vedere ascetic a căsătoriei creştine are o 
valoare deosebită. El, dintre toţi scriitorii din primele veacuri 
ale Bisericii, sprijină cu entuziasm căsătoria ca fiind relevantă 
pentru creștini din punct de vedere eshatologic, adică, pre- 
cum un mijloc de pregătire proprie pentru veșnica Împărăţie 
a lui Dumnezeu. În același timp, el nu sprijină o etică conju- 
gală vetero-testamentară, ci caută să explice căminul creștin 


'* Ibidem [p. 186]. 

'%* Ibidem 3, 2, 8.2, p. 199; 11, 74.2, GCS 2, p. 229. Pentru mai multe 
detalii despre cât de preţuită era căsătoria o singură dată chiar şi în cul- 
tura păgână în Antichitatea târzie, vezi Lightman and Zeisel (1976), p. 32. 

'” Stromata 3, 12, 89.1, GCS 2, p. 237. 

'%* Ibidem 12, 82.3, GCS 2, p. 233. 

'* Stromata 6, 12, 100, SC 446, p. 260. 

'* Ibidem 12, 100, SC 446, p. 260. 
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drept contextul în care cu adevărat se întruchipează viața du- 
hovnicească a creștinului. 


Origen 


Profil pe scurt. Origen s-a născut în anul 185 în Alexan- 
dria'“ și a murit în anul 254. Este posibil să se fi născut într-o 


familie creștină, de vreme ce părinţii săi s-au convertit la creș- 


tinism înainte ca el să ajungă la vârsta adolescenţei'”. Leonida, 


tatăl său, a murit martir pe când Origen avea șaptesprezece 
ani, în jurul anului 201. Origen a devenit cel mai mare teolog 
mirean al Bisericii în veacul al III-lea, alcătuind aproape două 
mii de lucrări, cele mai multe fiind interpretări ale Sfintei 


Scripturi'*. El i-a urmat lui Clement la conducerea școlii ale- 


xandrine. Din cauza condamnării anumitor aspecte ale teolo- 
giei sale la Sinodul al V-lea ecumenic'“ și mai apoi a distrugerii 


*! Greer (1979), p. 191. Viaţa lui Origen se găsește în cartea a Vl-a a 
Istoriei bisericeşti a lui Eusebiu. El este cel care povestește că într-un 
anumit moment din viaţa sa, Origen s-a castrat. Realitatea castrării sale 
este discutabilă datorită propriilor comentarii de mai târziu prin care 
Origen își manifestă repulsia față de posibilitatea ca cineva să ia literar 
cuvintele lui Hristos: „lar dacă ochiul tău cel drept te smintește pe tine, 
scoate-l ... Şi dacă mâna ta cea dreaptă te smintește pe tine, taie-o ...” 
(Mt. 5, 29-30). Pentru că a face acest lucru, potrivit lui Origen, ar însemna 
o mare fărădelege și ar fi o uriașă greșeală de interpretare. Aut quis 
extra maximum crimen habebitur, ipse sibi inferens manus? Despre principii 
4.3 [Despre principii, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogae, în Scrieri 
alese PSB 8, EIBMBOR, București, 1982, p. 283], SC 268; 395-397. „Şi cine 
oare, după ce s-a convins de păcat pentru că «s-a uitat la o femeie pof- 
tind-o», poate acuza pe bună dreptate numai ochiul drept, încât să-l 
scoată?” ANE 4, p. 367. 

“2 Însă ce părinţi creștini şi-ar numi băiatul „fiul lui Horus”? 

'* Numărul este oferit de Fericitul Ieronim. Se spune că Origen avea 
șapte stenografi ce şi-au început activitatea începând cu anul 230. Din- 
tre cele 574 de omilii ale sale se mai păstrează doar 21 în limba greacă. 

' Dacă condamnarea sinodului a fost îndreptată asupra persoanei 
lui Origen sau doar asupra unor anumite aspecte ale învățăturii sale și 
asupra unor susținători de-ai săi de mai târziu, reprezintă și până as- 
tăzi un subiect de dezbatere. 
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operelor sale, mare parte dintre ele nu s-au păstrat'*. Majo- 
ritatea celor pe care le avem astăzi au o natură fragmentară și, 
de cele mai multe ori, se găsesc într-o traducere latină. Origen 
a fost hirotonit preot în 230 și o mare parte a corpusului său 
literar a fost scris între acest moment și moartea sa. A fost tor- 
turat pentru credinţă în timpul persecuției lui Deciu din 
230 și a murit la scurt timp după aceea din cauza rănilor'“. 

Origen s-a preocupat, precum și Clement înaintea sa, de 
combaterea atacurilor eretice lansate de encratiți împotriva 
căsătoriei, în special de marcioniți și montaniști'”. În timp ce 
susține legalitatea căsătoriei împotriva acestor învățături abe- 
rante, el recunoaște, totuși, o stare de necurăție inevitabilă în 
cadrul relațiilor conjugale firești care se transmite copilului 
născut din unirea sexuală. Origen scrie că: 


Toate cele ce sunt ale zămislirii au nevoie de curățirea focu- 
lui (7răvra yăg ră Ev yevtoei XQiGei mov kaBagoiov 10v 
ATO Tov nvo6g); toate cele ce sunt ale genezei au nevoie de 
pedeapsă (1îj; koAdoewc). Însă ceea ce se află deasupra șol- 
dului (ră ăvwrEgw ris 6opvos) și transcende geneza este 
asemenea celui mai curat (kaaguorăTrn) și mai scump (ziput- 
wrărm) lucru de pe pământ.'* 


lisus a fost ferit de o asemenea moștenire generativă a ne- 
curăției prin nașterea Sa din Fecioară. În ciuda petei inerente 


'* Marea parte a corpusului disponibil astăzi a fost transmis printr-o 
traducere în latină realizată de Rufin. 

'* Greer (1979), p. 3. 

'% Crouzel (1963), pp. 132ff. 

'*% Omilii la cartea Prorocului leremia 20.5.19-31, SC 232, p. 426, Smith 
(1998), p. 107. Cf. Crouzel (1963), pp. 49-53. Crouzel, un interpret sim- 
patizant al lui Origen, consideră doctrina lui Origen despre necurăţie 
ca fiind complexe, difficile ă comprendre et contradictoire. Ibidem, pp. 49, 61. 
Origen ajunge la această poziţie prin concepția sa despre botezul prun- 
cilor, în care, pentru el, singurul păcat care poate fi spălat este cel de la 
concepție. Ibidem, p. 50. 
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procreării, creația fizică împreună cu trupul omenesc sunt 
creaţii bune ale unui Dumnezeu bun'”. 

Însemnata contribuţie adusă de către Origen Bisericii în 
zona concepției sale despre căsătorie și feciorie o reprezintă 
modul în care explică natura căsătoriei tainice sau spirituale”, 
o temă pe care o detaliază în Omilii la Cântarea Cântărilor”. 
Mai târziu, și alți Părinţi vor vorbi despre unirea sufletului 
cu Dumnezeu, însă, cel mai adesea, se vor fi inspirat de la 
Origen. Potrivit lui, căsătoria mistică dintre Dumnezeu și om 
a fost profețită de către Adam în grădina Raiului atunci când 
a spus că: „De aceea va lăsa omul pe tatăl său și pe mama 
sa şi se va uni cu femeia sa și vor fi amândoi un trup” (Fc. 
2, 24)”. Concepţia sa despre unirea cu Dumnezeu în căsă- 
toria spirituală este cea care defineşte în cea mai mare parte 
învățătura sa despre căsătorie și feciorie'?. În Cântarea Cân- 
țărilor, sărutul reprezintă turnarea cuvintelor lui Hristos în 
gurile noastre; ungerea înmiresmată care desfată este nu- 
mele lui lisus, parfumul spiritual care umple lumea; camera 
de nuntă în care mirele aduce mireasa reprezintă mintea tai- 
nică și ascunsă a lui Hristos; patul este trupul sufletului unit cu 


' Contra lui Cels 4.26.40-49, SC 136, p. 246, ANF 4, pp. 507-508. 

'» Crouzel (1963), pp 30ff. Adolph von Harnack (1894) susţine în lu- 
crarea sa Istoria Dogmei (vol 2. p. 295) că Origen a preluat această idee a 
sufletului individual precum Mireasa din Gnosticism. Ipoteza a fost însă 
respinsă de Chavasse (1940), pp. 172ff. 

”! Comentariul s-a păstrat, cu excepția anumitor fragmente în greacă, 
în versiunea latină a lui Rufin, iar Omiliile, din care nu s-a mai păstrat 
nici un fragment în greacă, există în traducerea Fer. leronim. Pentru 
mai multe despre acest comentariu al lui Origen, vezi Clarke (1986). 

'2 Omilii la Cântarea Cântărilor, cartea 2, GCS 33, pp. 157-158, Lawson 
(1956), p. 149. 

” Crouzel (1985), pp. 183-184, 189. Tot în acest context, Origen tra- 
tează păcatul ca adulter spiritual (antiteza căsătoriei mistice) și descrie 
lucrarea demonilor ca o încercare de a corupe mireasa și fecioara lui 
Hristos. Cf. Ibidem, pp. 40, 43. 
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Hristos" 


. Pentru înţelegerea sa este reprezentativ următorul 
fragment de la începutul lucrării Exortație la martiriu: „Dum- 
nezeu este iubit cu tot sufletul de cei care, datorită marelui 
dor de a fi în Împărăţia lui Dumnezeu, renunţă și se leapădă 
nu numai de trupul pământesc, ci și de orice lucru trupesc”"?. 

Fecioria sfințită permite creștinului să trăiască pe deplin 
în unirea mistică a căsătoriei dintre suflet și lisus Hristos. Ca 
atare, fecioria este ancorată și reflectă unirea pe care omul 
a avut-o cu Dumnezeu înainte de păcat şi prefigurează acea 


unire a veacului viitor!”$ 


„ Biserica este numită fecioară, iar 
această feciorie bisericească nu se păstrează doar prin practica 
fecioriei sfinţite, ci și prin îmbrăţișarea fecioriei în starea de 
căsătorit. Fecioria depășește căsătoria ca valoare, deoarece nu 
este la fel de ambiguă şi periculoasă precum căsătoria, cea 
din urmă fiind atât de puternic asociată cu lucrurile acestei 
vieţi. Căsătoria are sens doar în această lume. Pe de altă parte, 
fecioria are sens numai atunci când este văzută din perspec- 
tiva lumii viitoare. Feciorelnicul trăieşte în această lume ca 
un străin și ca un mărturisitor, propovăduind Împărăția 
viitoare. În comentariul său la I Corinteni 7, din care ni s-a 
păstrat doar un fragment'”, Origen distinge între două mo- 
duri de a trăi: căsătoria și fecioria. Cel dintâi este conform 
poruncilor. Cel din urmă este dincolo de ceea ce este porun- 
cit. Într-un anume sens, căsătoria presupune transformarea 


'* Omilii la Cântarea Cântărilor, cartea 3, GCS 33, pp. 174-175 și ibidem, 
om. 2, 4.25-26, GCS 33, pp. 48-49: Quaero lectum, în quo sponsus cum 
sponsa requiescat; et, nisifallor, corpus humanum est. „Mă gândesc la patul 
în care Mirele se așază cu Mireasa şi, dacă nu mă înșel, este chiar trupul 
omului“. Lawson (1956), p. 172. Cf. Ibidem, p. 291. 

"5 Exortație la martiriu 3, 19-22 [Exortație la martiriu, traducere de Pr. 
Prof. Teodor Bodogae, în Scrieri alese PSB 8, EIBMBOR, București, 1982, 
p. 352], GCS 3, p. 4, Greer (1979), p. 42. 

"”* Crouzel (1963), pp. 27ff. 

'” Fragmentul la ] Corinteni 33; JTS 9, p. 500. 
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într-o slugă a partenerului, în timp ce cel singur are libertate, 
libertatea de a sluji lui Dumnezeu fără nici o constrângere. 
Origen învaţă categoric veşnica feciorie a Fecioarei Maria. 
El condamnă cu desăvârșire sectele eretice care practică fe- 
cioria obligatorie, judecând ipotezele acestora ca fiind blas- 
femiatoare. Origen deosebește între o feciorie a credinței şi una 
a moralei, afirmând că cea din urmă nu-și are rostul fără cea 
dintâi. Fecioria cu cea mai mare valoare este cea care izvo- 
răște din hotărârea liberă a celui feciorelnic'”*. Pentru Origen 


cele două căi supreme de viață constau în mucenicie"” şi 


3 


feciorie. Așa cum există două tipuri de feciorie (exterioară și 
interioară), așa există și două tipuri de mucenicie (ut) To Ev 
paveoâ BE u6vov uAgTVRIOv XĂĂĂ Kai TO EV KEUTTE) . 
Origen afirmă foarte clar în scrierile sale egalitatea funda- 
mentală dintre bărbat și femeie în cadrul căsătoriei, în spe- 
cial cu privire la fidelitate. El se opune cu tărie căsătoriilor 
mixte dintre un credincios şi un necredincios'*'. Recăsătoria 
pentru văduve și văduvi a fost apărată de Origen; el a criti- 
cat pe rigoriștii care excludeau pe cei recăsătoriţi din Bi- 
serică, însă a permis recăsătoria numai ca o concesie pentru 


'* Crouzel (1963), pp. 98-100. Castitatea este legată de trup și de su- 
flet, iar adevărata feciorie reprezintă o dobândire a tuturor virtuților. 

'» Atât de sus îi așeza Origen pe mucenici încât, în lucrarea sa Exor- 
tație la martiriu, susţine că precum creștinii au fost răscumpăraţi prin 
sângele lui lisus, așa şi unii vor putea fi răscumpărați prin scumpul 
sânge al mucenicilor. Exortație la martiriu 30, 25-18, GCS 3, p. 46. Cât de 
mult și-a dorit Origen mucenicia aflăm din Convorbirile cu Heraclide, 
unde exclamă următoarele: „lată de ce doresc şi eu mai bine să mor pen- 
tru adevăr, căci faţă de ceea ce se numește moarte nu păstrez decât dis- 
preţ, încât pot să vină peste mine şi fiare sălbatice şi cruce și foc și chinuri: 
sunt convins că după ce trec toate acestea voi ieși din trup şi mă voi odihni 
împreună cu Hristos”. Convorbirile cu Heraclide 24.7-11 [Convorbirile cu 
Heraclide, traducere de Pr. Prof. Teodor Bodogae, în Scrieri alese PSB 8, 
EIBMBOR, București, 1982, p. 341], SC 67, p. 102. 

“2 Exortaţie la martiriu 21, 9-10, GCS 3, p. 19. 

*! Precum a făcut cu tărie și Tertulian înaintea sa. 
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slăbiciunea și neputinţa spirituală'”. Origen nu susţine ni- 
căieri celibatul obligatoriu al preoților, ci că, mai importat 
decât toate, preotul care slujeşte la altar (qui divinis assistit 
altaribus) trebuie să fie lipsit de pofte şi curat trupește (cas- 
titate debet accingi)'”. 

Potrivit lui Origen, necurăția inevitabilă din actul sexual 
reprezintă baza din spatele învăţăturii Sfântului Pavel de- 
spre abstinenţa sexuală pentru o vreme de la 1 Corinteni 7, 5. 
Sfatul Sfântului Pavel devine pentru Origen o obligație univer- 
sală pentru toţi creştinii căsătoriți de a se abține de la relații 
sexuale în zilele de post şi atunci când se pregătesc să pri- 
mească Sfânta Euharistie. Această învățătură a lui Origen 
nu-i aparține în unanimitate, ci a fost reluată într-un mod 
aproape universal de către Părinţii Bisericii care i-au urmat'*“. 
Pentru Origen, această postire de la relațiile trupești era o 
măsură temporară. O asemenea măsură permanentă este 
foarte periculoasă și ea este întotdeauna condiţionată de o 
înţelegere comună între soți. Ca unul din soţ să îmbrăţișeze 
castitatea fără învoirea celuilalt reprezintă o necinstire a dra- 
gostei. „Mai bine este ca amândoi să se mântuiască prin căsă- 
torie decât ca unul dintre ei să piară din cauza celuilalt pentru 
credinţa pe care o are în Hristos. Cum s-ar mai putea mântui 
soţul, dacă este vinovat de moartea soției sale”'%, Însă înfrâ- 
narea de la relaţiile sexuale are puterea de a „potoli poftele” 
(r7yv ăkeaoiav ăvaĂLOKovOnG) şi a de împiedica bucuria Sa- 
tanei'*. În Tratatul despre Paşti, Origen susține că „încingerea 
mijlocului” cerută de la evrei înainte de mâncarea paștelui 


'* Origen descrie recăsătoria în Vechiul Testament ca o „iconomie mis- 
tică”. Despre principii 2.10.3, GCS 5, p. 176, ANF 4, p. 357. 

'5 Omilii la Levitic 1, 4.6.31-34, SC 286, p. 182; Barkley (1990), p. 78. 

1 Crouzel (1985), p. 185. 

'% Fragmentul la ] Corinteni 33, JTS 9, p. 500. 

'% Despre rugăciune 2.2.21-24 |Despre rugăciune, traducere de Pr. Prof. 
Teodor Bodogae, în Origen, Scrieri alese PSB 7, EIBMBOR, Bucureşti, 
1982, p. 202], GCS 3, p. 300; Greer (1979), p. 83. 
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consta în condiţia de a fi curați de la relaţiile trupeşti „Aşadar, 
Scriptura ne învaţă să încingem sursa trupească a seminței 
și să înfrânăm înclinațiile spre relaţii sexuale, atunci când ne 
împărtășim cu trupul lui Hristos”"”. De aceea Sfântul loan 
Botezătorul purta o cingătoare din piele, pentru a demonstra 
că își „înăbușise fiecare instinct genital al trupului”!*. Însă, 
trebuie să remarcăm faptul că Origen distinge între necurăția 
inerentă relaţiilor trupești din cadrul căsătoriei și păcat. Ne- 
curăția presupusă de relaţiile conjugale nu îi oprește pe creş- 
tinii căsătoriți de la a-și oferi trupurile lui Dumnezeu drept 
jertfă sfântă în afara dormitorului. În afara dormitorului re- 
prezintă pentru Origen un aspect deosebit de relevant atunci 
când un cuplu își alege un loc special din casa lor pentru 
rugăciune: 


E vorba deci dacă-i cuviincios și corect să te adresezi lui 
Dumnezeu într-o încăpere în care are loc lucrarea cărnii, nu 
cea interzisă (rc nagavâuov ui&ewG), ci cea autorizată de 
cuvântul Apostolului „după îngăduinţă, nu după poruncă” 
(1 Cor. 7, 6). Pentru că dacă nu e cu putinţă să stăm la rugă- 
ciune în mod cuvenit, dacă cineva nu se dedă la ea decât după 
îngăduinţă, iar nu după poruncă, pentru un timp, atunci tre- 
buie de chibzuit și cu privire la loc, dacă este potrivit”. 


In Prologul la Omilii la Cântarea Cântărilor, Origen compară 
două tipuri de iubire: trupească și spirituală'*. Cântarea Cân- 
tărilor'” reprezintă un cântec de nuntă (nuptiale carmen)” scris 


'% Daly (1992), p. 47. 

'* Ibidem. 

' Despre rugăciune 31.4.9-13 [p. 286], GCS 3, p. 398, Greer (1979), p. 166. 

'* Omilii la Cântarea Cântărilor, prolog, GCS 33, p. 63, Greer (1979), 
pp. 23-24. 

”! Omiliile lui Origen la Cântarea Cântărilor se află printre cele mai 
cunoscute și apreciate lucrări ale sale. Fericitul leronim spune că prin 
scrierile sale, Origen i-a întrecut pe toți ceilalți autori, însă prin Omilii 
Ia Cântarea Cântărilor s-a întrecut pe sine! Citat în Lawson (1956), p. 265. 

'* Omilii la Cântarea Cântărilor, prolog, GCS 33, p. 61. 
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sub forma unei piese și care trebuie studiat numai de cel 
matur care cunoaște cum să deosebească limpede între 
dragostea trupească și cea spirituală. Cel necunoscător s-ar 
putea înșela crezând că ea are de-a face cu dragostea tru- 
pească şi relaţiile sexuale şi să se rănească cu ea'”. De fapt, 
citirea ei ar putea stimula dorinţe sexuale. Origen interzice 
tinerilor și celor care nu au cucerit pe deplin pofta trupească 
până și să se atingă de carte. Pentru el, doar dragostea spiri- 
tuală este bună. Dragostea trupească reprezintă o răsturnare 
și deturnare a dragostei divine. Dragostea conjugală nu are 
nici o expresie directă în relațiile cuplului. Totuși, are o 
natură specială și diferită de dragostea față de oricare altci- 
neva. Chiar și una din cele mai intense iubiri cum este aceasta 
trebuie supusă iubirii lui Dumnezeu. Fapt care este de- 
monstrat cel mai bine de către mucenici. Dragostea conju- 
gală este chemată să progreseze din ce în ce mai mult de la 
o natură trupească la una spirituală". Binele partenerului, 
și nu satisfacerea dorințelor sale, ar trebui să fie scopul dra- 
gostei conjugale. 

Relaţiile conjugale, pe care Origen le clasifică drept „taine 
negrăite ale căsniciei” (Kai moov KATĂ TOV YĂHOV ULOTNEL(V), 
trebuie „respectate cum se cuvine şi fără patimă” (ănaOco- 
rEQ0v)'*. În căsătorie, prezenţa divină se descoperă printr-o 
armonie (Ouovoia) și înțelegere profundă, ea descoperin- 
du-se chiar și în relaţii'*. Actul sexual se justifică în virtutea 
procreării'”, aceasta fiind şi un remediu pentru concupiscență. 

Despre natura vremelnică a căsătoriei, Origen scrie că: 


la aminte în același timp și la sfințenia Scripturii, care făgădu- 
ieşte înmulțirea și însutirea fraților și a copiilor şi a părinţilor... 


'* Ibidem 14-30, GCS 33, p. 6i; şi 3, 5—11, GCS 33, p. 208. 

"4 Crouzel (1963), pp. 78ff. 

'* Despre rugăciune 2.1.20-21 [p. 202], GCS 3, p. 300, Greer (1979), p. 83. 

'* Crouzel (1963), p. 32. 

'” Omilii la Facerea 3.6, GCS 29, pp. 46-47. Origen susține așa numita 
„regulă alexandrină”, care îşi are sursa, cel puţin parţial, în stoicism. 
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Femeia însă nu este «numărată» împreună cu nici unii din- 
tre aceştia... pentru că „la învierea morţilor nici nu se însoară, 
nici nu se mărită (OVTE yanovowv OVTE yYăuioxovrau), ci sunt 
ca îngerii lui Dumnezeu în cer” (cf. Mt. 12, 30; Mc 12, 25; Le 
20, 35).'* 


Sfântul Metodie al Olimpului 


Profil pe scurt. Majoritatea informaţiilor legate de viaţa 
Sfântului Metodie sunt extrase din scrierile Cuvioșilor lero- 
nim și Epifanie. Eusebiu, în Istoria bisericească, citează foarte 
mult din Sfântul Metodie, însă atribuie citatele unui anumit 
„Maxim”, nepomenind nici măcar o dată numele lui Meto- 
die'”. Data nașterii și morţii Sfântului Metodie ar putea fi 
situate în jurul anilor 260-312**. Fericitul leronim dedică un 
paragraf Sfântul Metodie din Despre bărbații iluştri, unde Sfân- 
tul Metodie este descris ca episcop al Olimpului și mucenic”. 


E] a scris multe lucrări??, cea mai cunoscută dintre ele fiind 


Banchetul sau Despre castitate*”. Aceasta reprezintă singura 
lucrare integrală scrisă de Sfântul Metodie care se mai păs- 
trează astăzi fiind un fel de compendiu al creștinismului pre- 
zentat prin intermediul unui motiv central — cel al fecioriei. 


'* Exortaţie la martiriu 16, 26-27 [pp. 364-365], GCS 3, p. 15. 

'* Patterson (1997), p. 16. Poate nici nu ar trebui să fim prea surprinși 
de aceasta, din moment ce Sfântul Metodie este recunoscut mai ales 
drept cel mai aspru critic al lui Origen, pe care Eusebiu nu-l poate prea- 
slăvi îndeajuns. 

2% ODCC, p. 1080. 

1 Despre bărbații iluştri 83, PL 23.728-729. 

+2 Chiar dacă, adesea, Sfântul Metodie este citat numai pentru anti- 
origenismul său, el se cuvine a fi cercetat și ca teolog. A-l considera pe 
Metodie doar ca un critic al lui Origen poate întuneca realitatea uriașei 
sale dependențe de Origen pentru multe din interpretările oferite de el 
Sfintei Scripturi, dar și pentru mare parte din teologia sa. Patterson (1997), 
pp. 123-128. 

* Acest text a fost scris pentru femeile dedicate ascetismului. 
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În lucrarea Despre liberul arbitru, el a combătut ideile gnos- 
tice și neoplatonice despre originea răului, fragmente care 
sunt disponibile și astăzi. Despre viața şi purtarea rațională s-a 
păstrat numai în slavonă”*. Părți importante ale tratatului 
Aglaofon sau Despre înviere s-au păstrat în special mulțumită 
Sfântul Epifanie, care, în efortul său înflăcărat de a eradica 
origenismul din Biserică, citează în Panarion fragmente în- 
tregi ale textului. În ciuda amplei documentații despre Epi- 
fanie, cititorul rămâne cu dorinţa să cunoască mai mult din 
această minunată carte care, inițial, era împărțită în trei vo- 
lume. Alte opere ale Sfântului din care ni s-au mai păstrat frag- 
mente includ Despre bucate, Vaca roşie, Despre lepră, Despre 
creație şi Contra lui Porfirie. Din lucrările pierdute fac parte 
Comentariu la Facere şi la Cântarea Cântărilor, precum şi lucra- 
rea sa Contra Origen. Pe lângă faptul că multe din operele 
Sfântul Metodie fie nu s-au păstrat fie sunt fragmentare, în 
veacul al IX-lea, Sfântul Fotie mărturisește că multe lucrări 
ale Sfinţilor par să fi fost modificate”. 


Dintre toţi Părinţii primelor veacuri”*, despre nici unul 
nu se poate spune că a influenţat gândirea Sfântului loan 
Gură de Aur privind fecioria și căsătoria, așa cum se poate 
spune despre Sfântul Metodie. Faptul că Banchetul reprezintă 
singurul text păstrat integral nu este întâmplător, deoarece 
el este și cel mai influent. În cadrul acestui tratat el poate să 
îmbine într-un colaj armonios și încântător atât etica ascetică 
a creştinului cât și motivaţia sa unică pentru această etică, 
adânc înrădăcinată în eshatologie. Aceasta deosebește pro- 
pagarea de către Sfântul Metodie a fecioriei de accentul pus 


**G. Nathaniel Bonwetsch a realizat o traducere a lucrării din sla- 
vonă în germană. Die Theologie des Methodius von Olympus (1903), Leipzig, 
Folosindu-se de traducerea în slavonă, Bonwetsch a redat o integritate 
mai mare textului grec original, însă incomplet. Patterson (1997), p. 21. 

“* Mursuillo (1958), pp. 25-28. Existau două ediţii distincte: una ariană 
şi una ortodoxă. 

** Adică, înaintea Edictelor de toleranţă din 311 și 313. 
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în mod comun de către stoici și neoplatonici pe înfrânare și 
anăBea (detașare). Îmbinarea acestor două opere, a Banche- 
tului şi Despre înviere, ne permite să observăm cum fecioria 
este motivată intern de eshatologie și cum eshatologia dă 
naștere fecioriei. Mulţi Părinţi de dinainte și de după Sfân- 
tul Metodie au scris despre ascetism, însă nici unul nu a 
făcut-o atât de puternic înrădăcinat fiind în eshatologia 
creştină până la Metodie”” și nimeni nu o va mai repeta până 
la cea atât de frumos realizată de Sfântul loan Gură de Aur**. 

Banchetul nu a fost scris*” doar ca un panegiric al fecio- 


riei, ci și ca o combatere a învățăturilor eretice despre căsăto- 


rie și ascetism". Povestea se petrece în timpul Sfintei Tecla, 


ucenica Sfântului Apostol Pavel. În acelaşi loc se află adunate 
zece fecioare care se întrec într-un concurs de preaslăvire a 
virtuții fecioriei. Discuţia are loc la umbra pomului casti- 
tăţii [mielărea]”". 


*” Sfântul Metodie a fost cel care a inaugurat în Biserică, la începutul 
veacului al IV-lea, unirea dintre dogmatic și monastic, dintre eshatolo- 
gic şi ascetic. Buonaiuti (1921), pp. 259ff. Cf. Musurillo (1958), p. 21. 

"* Însă aceasta nu înseamnă că Sfinţii Metodie și loan Gură de Aur 
au avut aceleași opinii eshatologice asupra tuturor subiectelor. Din punct 
de vedere eshatologic, Sfântul Metodie este considerat a fi hiliast, însă 
acesta este un aspect asupra căruia încă se mai poartă dispute. Cf. Patter- 
son (1997), p. 106. Sfântul loan Gură de Aur nu are nici o simpatie față de 
milenarism. (Hiliasmul a fost condamnat de Biserică la aproape 70 de 
ani de la moartea lui Metodie: la al doilea Sinod ecumenic din 381, care a 
avut loc în jurul anului în care Sfântul loan Gură de Aur a fost hirotonit 
diacon.) Indiferent dacă Metodie a fost sau nu un hiliast, accentul comun 
pus de Sfinţii Metodie şi loan Gură de Aur pe eshatologia împlinită a 
oferit cadrul de referință în care ascetismul să poată înflori. 

* Probabil, textul a fost redactat între edictul lui Valerian din 260 și 
izbucnirea prigoanei lui Dioclețian din 303. 

** Sfântul Metodie are ca ţintă atât discreditarea căsătoriei de en- 
cratiţi cât și imoralitatea anumitor grupuri gnostice. Această lucrare 
este puternic inspirată din operele Sfântului Irineu, Clement și Origen. 
Cf. Patterson (1997), p. 75. 
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Sfântul Metodie fundamentează foarte adânc fecioria în 
istoria mântuirii. El susține că apariţia ei reprezintă fructul 
apropierii omului de mântuire: 


Aceasta, pentru că Dumnezeu a dat neamului omenesc cele 
necesare la timpul potrivit, așa cum fac părinţii cu fiii lor. Pă- 
rinții nu-şi încredințează fiii de la început pedagogilor, ci îi 
lasă mai întâi să zburde ca niște mânji, apoi îi trimit pe lângă 
dascăli, care gânguresc împreună cu ei, iar când au lepădat apu- 
căturile copilăriei, sunt trimişi la studii mai grele, apoi la altele 
din ce în ce mai dificile. Se cuvine să credem că la fel i-a tratat 
pe strămoșii noştri Dumnezeu, Tatăl universului. La început, 
încă pe când pământul nu era populat, omul era întocmai 
unui prunc (6 K60uos AvOEOTIWV ATĂNEWTOG (OV (6 VĂTLOG 
Tv); el a trebuit să crească și să se maturizeze (ăvâgwB£vra 
TANOvvOnva). Dar, când pământul a fost populat de la un 
capăt la altul și omenirea s-a răspândit destul de mult, Dum- 
nezeu n-a mai lăsat pe om în starea de la început, pentru că El 
voia, trecându-l de la o stare la alta, să-l apropie cât mai mult 
de ceruri, să-l conducă la starea superioară (pOăoavrec re- 
AcuvOcwow) a fecioriei și desăvârşirii (10 uEpiorâv uăOnuay”. 


Fecioria apare cu Hristos", Căruia ne adresăm cu „Prinţ 
al fecioarelor” (ăpxinagdtvp ngooayogevivau)"* după 


"1 Pomul castităţii/agnus a fost de multă vreme simbolul castității. 
Roadele sale încă mai sunt culese și vândute, până în ziua de astăzi, 
pentru a fi folosite ca infuzii de ceai și sub forme de capsule pentru efect 
afrodiziac. 

** Banchetul 17 [Banchetul, traducere de Pr. Constantin Corniţescu, 
în Sfântul Grigorie Taumaturgul și Metodie de Olimp, Scrieri, PSB 10, 
EIBMBOR, Bucureşti, 1984, p. 49], SC 95, p. 58; Musurillo (1958), p. 44. 

2 Hristos Însuși Şi-a ferit trupul de stricăciune prin feciorie. Ibidem 
25, SC 95, p. 64. 

“+ Ibidem 23, SC 95, p. 62. Sfântul Metodie interpretează Apoc. 14 ca 
o imagine a lui lisus Hristos, Prințul fecioarelor, conducând corul sfin- 
telor fecioare în cer. Aceste fecioare sunt cele care au practicat pe pă- 
mânt fecioria spirituală şi cea fizică, contrar interpretării lui Clement. 
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veacuri de pregătire spirituală din partea poporului ales. 


După cădere a existat căsătoria între membrii familiei și poli- 


gamia”*; apoi poligamia dar nu între membrii familiei; apoi 


eradicarea poligamiei și a adulterului”*; apoi stabilirea mono- 
gamiei ca normativă, pe care Sfântul Metodie o numește 


„abstinenţă” (owpooovvn); şi apoi fecioria, care-i aduce, celui 


care o practică, nemurirea”. Fecioria este ceva dăruit omu- 


lui din cer şi de aceea nu a fost descoperită şi generațiilor 
anterioare (70 ris naoGeviac ăvOgrwroi ăn” oveavuwv 
karereuPOr purov kai dă TOVTO TAIG NEWTALG OVK ATIE- 
KAAVPON yeveai6)"*. Sfântul loan Gură de Aur respectă 
acest model îndeaproape". 


* Acest progres s-a făcut începând cu tăierea împrejur a Patriarhu- 
lui Avraam. 

* Această perioadă a început cu profeţii şi se reflectă în sfatul dat 
de regele Solomon în Pilde 5 ca bărbatul să se bucure de soția proprie - 
una singură. Aparent, Sfântul Metodie nu dorește să tragă nici o con- 
cluzie paradigmatică din practica lui Solomon! 

*” Banchetul 18, SC 95, p. 58. 

** Ibidem 16, SC 95, p. 56. 

* Sfântul loan Gură de Aur îl respectă îndeaproape dar nu exact. 
Un exemplu relevant îl reprezintă existenţa fecioriei în Vechiul Testa- 
ment. Sfântul Metodie nu admite că în Vechiul Testament exista o 
feciorie sfințită, scriind că: „În primul rând să spunem de ce profeții și 
drepții, care au învăţat și săvârşit atâtea lucruri frumoase, n-au lăudat-o, 
nici n-au îmbrăţișat-o. N-au făcut aceasta pentru că acela care urma să 
dea această lecţie trebuia să fie Domnul. El trebuia să ne înveţe a ne 
despărţi de oameni pentru Dumnezeu. Se cuvenea, așadar, ca acest Prinţ 
al preoţilor, Prinţ al profeților şi Prinţ al îngerilor să fie numit şi Prinț 
al fecioarelor” (Banchetul 23 [p. 51], SC 95, p. 62, Musurillo [1958], p. 46). 
Însă Sfântul loan Gură de Aur susține că majoritatea profeților din Ve- 
chiul Testament erau proto-monahi şi îmbrăţișaseră o sexualitate 
profetică (vezi, pp. 126-127 mai jos). Trebuie observat că, în același timp, 
Sfântul Metodie afirmă atât că drepţii Vechiului Testament nu aveau 
nici o noţiune despre feciorie nici în teorie şi nici în practică, dar şi inter- 
pretează destul de multe fragmente ale Vechiului Testament ca unele 
ce preamăresc în mod clar fecioria. Exemple se regăsesc în exegezele la 
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Evanghelia îi cheamă pe toți creştinii să îmbrăţișeze cas- 
titatea, însă din pricina slăbiciunii și patimii relațiilor trupeşti 
(1r]v aoQeveav kai rv vrEkkavowv eis ovvovoiav) a celor 
ce nu se pot stăpâni, căsătoria rămâne o cale creştină bine- 
cuvântată și benefică”. Sfântul Metodie susține că fecioria 
a devenit o normă a creştinismului. Ea reprezintă modul po- 
trivit de a trăi din punct de vedere eshatologic. Vom revedea 
același accent și la Sfântul loan Gură de Aur când afirmă că 
acum căsătoria a devenit o distracție și o pierdere de timp. 

În această teorie de progres a mântuirii este învederată 
ideea unor standarde de desăvârşire definite în mod diferit de 
către Dumnezeu. Definiţia desăvârşirii se schimbă odată 
cu progresul istoriei mântuirii, astfel încât omul desăvârșit de 
odinioară nu este același cu cel de astăzi. În trecut, drepții 
„luând de soții pe propriile surori, întru nimic nu se rușinau. 
Însă când s-a dat Legea, lucrurile s-au schimbat și un lucru 
care mai înainte părea bun a fost interzis ca rușinos și ca 
păcat”. În Noul Testament, „se consacră cu adevărat lui 
Dumnezeu cel care se ambiționează în tinerețe să-și păstreze 
trupul nepătat, practicând fecioria (naoeviav ăoicov)”72. 
Încă o dată, Sfântul loan Gură de Aur se aseamănă Sfântu- 
lui Metodie privind aceste grade de desăvârșire. 


Psalmii 44 şi 136, pe care el îi consideră a fi psalmi scriși pentru prea- 
mărirea fecioriei (Banchetul 97, SC 95, pp. 130-132; cf. Banchetul 168, SC 95, 
p. 196). Acesta interpretează și Cântarea Cântărilor ca un imn de slavă 
al lui Hristos dedicat fecioriei. „lar dacă cineva doreşte să cerceteze 
acest lucru, să recurgă la Cântarea Cântărilor, în care Domnul Însuși, 
lăudând pe aceea care a îmbrățișat fecioria, zice: ...” (Ibidem 150 [p. 82], 
SC 95, p. 180, Musurillo [1958], p. 97). Pe lângă aceasta, el îi enumeră 
pe Iosif, pe fiica lui lefta, pe ludita, pe Suzana, pe Ioan Botezătorul și pe 
Fecioara Maria ca modele de feciorie în cadrul imnului dedicat Teclei 
la finalul Banchetului (Patterson [1997], p. 120). 

* Ibidem 79, SC 95, p. 114, Musurillo (1958), p. 69. 

=" Ibidem 17, SC 95, p. 58, Musurillo (1958), p. 44. 

*2 Ibidem 116, SC 95, p. 148, Musurillo (1958), p. 84. 
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Potrivit Sfântului Metodie, fecioria pășește pe pământ, 
însă „capul ei atinge cerurile“**. Este o cale extrem de dificilă, 
însă una extraordinar de măreață. Fecioria (ăyveia) este „(din 
constelația darurilor) primite de la Hristos, aceasta este cea 
mai strălucitoare și mai de preţ” (70 kxaAApeyyts AoTgov 
xai rtuaĂptoxarov rov Xeiorov)”. Nici o putere nu este 
mai mare decât cea a fecioriei în a reda omului Raiul'*. Fe- 
cioria este cea mai de preţ ofrandă, cel mai scump dar (ăvă- 
9nua xai dwwQov) și cea mai mare făgăduință pe care omul 
o poate face lui Dumnezeu'*. Asumarea fecioriei reprezintă 
calea cea mai importantă prin care omul trece de la a fi în chipul 
lui Dumnezeu la a fi asemenea Lui”” și prin care se alungă pa- 
timile sălbatice”*. Fecioarele sunt pe veșnicie altarul nesânge- 
ros al lui Dumnezeu (Ovoiaornoiov ăvaiuakrov 0eov)”. 
De una singură, fecioria îi face divini pe cei care o dobândesc 
și pe cei inițiați în neprihănitele sale taine**, fapt care poate fi 
observat și din faptul că raoQevia (fecioria) poate deveni 
naeBeia („aproape divin”) prin schimbarea unei singure 
litere!” Fecioria este superioară plăcerii sau durerii și poate 
face trupul să plutească””. 

Adevărata feciorie nu este una doar a trupului, ci și a su- 
fletului. Pentru a păstra fecioria sufletului, fecioara trebuie 


* Ibidem 12 [p. 48], SC 95, p, 54, Musurillo (1958), p. 43. 

*4 Ibidem 94, SC 95, p. 128; Musurillo (1958), p. 75. 

* Ibidem 95, SC 95, p. 130. 

** Ibidem 109, SC 95, p. 142. 

* Ibidem 25, SC 95, p. 64. 

* Ibidem 116, SC 95, p. 148. 

** Ibidem 127, SC 95, p. 158. 

* Ibidem 171, SC 95, pp. 200-202. Acest fragment evidenţiază în mod 
special realitatea creștinismului ca o religie a misterelor. Un asemenea 
limbaj ar fi fost foarte familiar și uşor de înțeles de către întreaga au- 
dienţă elenă. 

> Ibidem 171, SC 95, p. 200. 

** Ibidem 171, SC 95, p. 202. 
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să ia aminte în mod constant la cuvântul lui Dumnezeu și 
la formarea cucernică. După cum spune Sfântul Apostol 
Pavel, femeia necăsătorită se gândește la cele ale Domnului și 
cum să placă Domnului (H ăyauos HEQgiuvă ră TOV Kvgiov, 
TG AQEOEL TG KvQicp)”. Prin rațiune (rQ) AGy4) fecioara poate 
eradica senzualitatea”. Dragostea de înfrânare este ceva ce 
trebuie să se dezvolte în fecioară în mijlocul strădaniilor sale 
eroice. 

În timp ce observăm că Sfântul Metodie face tot posibilul 
pentru a afirma relevanța curentă a căsătoriei și a procreării 
în era creştină, în Discursul III al Banchetului explică într-un 
sens spiritual unirea lui Adam cu Eva în Rai, creionând pe 
Adam drept un simbol al lui Hristos, somnul lui Adam drept 
un somn extatic al lui Hristos în timpul pătimirilor și unirea 
sexuală și transmiterea seminţei drept un simbol al unirii prin 
care Hristos plantează, printr-o inspirație ascunsă, o sămânță 
spirituală în adâncurile sufletului uman, pentru ca porunca 
„creșteţi și vă înmulțiți” să fie împlinită în Biserică pe mă- 
sură ce crește pe zi ce trece, atât ca număr cât şi ca frumu- 
seţe, mulțumită unirii intime dintre ea şi Cuvântul"”. 

Acest limbaj figurativ este aplicat și la Apostolul Pavel. 
Mai întâi, Sfântul Pavel a devenit Mireasă și Lucrător al Cu- 
vântului, apoi a zămislit și a trecut prin chinurile facerii cu 
copii săi duhovniceşti”“. El s-a căsătorit cu Hristos și apoi a 
procreat. Ereticii încearcă să interpreteze în prea multe feluri 
porunca „creșteți și vă înmulțiți” și făcând aceasta se con- 
strâng pe sine prin propriile patimi și pofte neînfrânate. 


234 


“* Ibidem 15, SC 95, p. 56, citând din 1 Cor. 7, 31-34. Accentuarea pu- 
terii cuvântului lui Dumnezeu (Sfânta Scriptură) de a sfinţi şi impor- 
tanţei de a fi în un student al cuvântului în permanenţă reprezintă o 
dovada influenţei avute de Părinţii din Alexandria. 

** Ibidem 15, SC 93, p. 56. 

* Ibidem 71, SC 95, pp. 106-108. 

** Ibidem 75, SC 95, p. 110. 
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Potrivit Sfântului Metodie, Dumnezeu nu susține plăcerea 
sexuală sub pretextul procreării””. 

În Discursul II al Banchetului, Sfântul Metodie afirmă cu 
fermitate că sosirea eshatologică a fecioriei nici nu desa- 
cralizează și nici nu anulează căsătoria sau procrearea în 
vieţuirea creștină. De fapt, sfântul nu afirmă doar o impor- 
tanță continuă a mandatului referitor la procreare**, ci o 
plasează în contextul unei cooperări tainice cu Dumnezeu. Pro- 
crearea nu reprezintă doar o simplă reproducere animală, ci 
este crearea unei imagini a lui Dumnezeu. Sfântul Metodie 
nu se sfiește să preamărească prin imne procrearea umană: 


Căci principiul naşterii oamenilor este împreunarea bărba- 
tului cu femeia; în virtutea unei puteri nevăzute, „osul din oa- 
sele (noastre) și carne din carnea (noastră)” devine un om nou, 
creat de același meșter... Extazul adus primului om în timpul 
somnului prefigura atracția bărbatului față de femeia sa când, cu- 
prins de dragostea procreaţiei, pentru ca iarăși să se desprindă 
ceva din oasele și din carnea sa, și să fie creat, așa cum am spus, alt 
om”” ...Atunci, uitând de toate, când plin de iubire (pwoo- 
TOEY0IS EVOVuEvOG Tf) yvvaiki ovurAĂokais) se unește cu fe- 
meia sa, îi oferă Creatorului Dumnezeu coasta pentru a i se 
lua, pentru ca din fiu ce era, să se arate la rândul său tată“. 


*7 Ibidem 78, SC 95, p. 114. | 

** Despre acest subiect Sfântul Metodie preia direct din materialul 
Pedagogului lui Clement. Patterson (1997), pp. 75, 95ff. 

** Aici, Sfântul Metodie a folosit același cuvânt (reAeri) - practică 
sacramentală) pentru obiceiul căsătoriei, precum face în altă parte pen- 
tru practica fecioriei. Atât căsătoria cât și fecioria au rolul lor religios în 
marile Taine creștine. 

* Banchetul 31-32 [p. 53], SC 95, pp. 70-72, Musurillo (1958), pp. 49-50. 
Observaţi în acest citat că Sfântul Metodie vede pe Adam având o parte 
activă în crearea Evei şi chiar oferindu-și coasta pentru aceasta. Aici, actul 
sexual este stilizat puternic de Sfântul Metodie drept un piăooToo- 
Yo EVOLuEvoG 11) yvvaui ovunĂoxaic, care s-ar traduce printr-o 
„imbrăţişare tandră și împletitoare” decât pur şi simplu ca o „îmbră- 
țișare a dragostei”, aşa cum traduce Musurillo. Trebuie observat că, 
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Citând un dicton filosofic comun, Sfântul Metodie scrie 
că „... nici unul din lucruri nu trebuie a fi considerat rău în 
sine; un lucru devine bun sau rău prin folosința care i se dă”. 
Așadar, nu este corect ca un creștin să se scârbească de pro- 
creare de vreme ce a fost rânduită chiar de El. Nici măcar 
copiii născuţi din unire nelegitimă nu sunt blestemați pri- 
mind și ei îngeri păzitori'”. Adulterinii care distrug căsniciile, 
furând „îmbrăţișarea regenerării” (răc 7raiBoy6vov; OVUTIAO- 
KG), trebuie pedepsiţi fizic de către autorităţile civile”*. 

Creştinului îi sunt deschise două moduri de a trăi, nici 
una dintre ele netrebuind disprețuită. Scriptura așază o ie- 
rarhie în care căsătoria și procrearea nu sunt dispreţuite, însă 
preaslăvită și preferată este fecioria*“. Fiecare persoană tre- 
buie să-și afle propriul dar de la Dumnezeu, căci: „Reco- 
mandând partea cea mai bună, Cuvântul n-a interzis cea- 
laltă (cale), ci a lăsat pe fiecare să aleagă ceea ce i se cuvine 
şi-i este folositor. Așa se face că unii au ales viaţa de familie, 
iar alții fecioria, viaţa scutită de plăceri, care duce trupul în 
starea îngerească (r1v ioăyyeAov uETAOTOLXEIWVON/ Tv 
OwuăTwv), în care «nimeni se mărită, nici nu se însoară» 
(Mt. 22, 30)**. Sfântul Pavel le-a experimentat pe ambele de 
vreme ce, potrivit Sfântului Metodie, era văduv, însă dorința 
sa era ca toți să îmbrățișeze fecioria. Sfântul Pavel îngă- 
duie luarea unei soții deoarece el știa că existau persoane cu 
grele patimi trupești*. Însă starea de căsătorit nu justifică 


aici, Sfântul Metodie pare să depășească pe Clement și Origen, evitând 
reducționismul procreaţional al celor doi fără a înlătura crearea unui 
prunc ca fruct al unirii sexuale. El îl descrie pe Adam ca având o „sete 
de copii” şi presupune că unirea sexuală din căsătorie este alimentată 
de o „dorinţă de copii” care îi copleșește pe participanți. 

*! Ibidem 42, SC 95, p. 80, Musurillo (1958), p. 54. 

* Ibidem 35, SC 95, p. 74. 

** Ibidem 44, SC 95, p. 82, Musurillo (1958), p. 55. 

** Ibidem 49, SC 95, p. 86. 

** Ibidem 50 [p. 57), SC 95, p. 86, Musurillo (1958), p. 57. 

* Ibidem 83, SC 95, p. 118. 
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imoralitatea din căsnicie*”. A te desfăta în patimi trupești, 


chiar și în căsătorie, înseamnă a face pe placul diavolului*“. 
Acei creștini care sunt mai buni/ desăvârșiți (koeirrovec/ 
reAeLoregoL) vor îmbrățișa fecioria şi vor ajuta pe cei care 
încă mai sunt nedesăvârșiţi (areAeic), instruindu-i în curata 
învățătură a lui Hristos spre urcușul lor în virtute și spre 
mântuire””, 

Deși între Sfinţii Metodie și loan Gură de Aur există 
numeroase diferenţe — printre care diferite moduri de abor- 
dare a exegezei scripturistice““, accentul așezat pe post”, opi- 
niile despre importanţa continuă a mandatului privind pro- 
crearea”” și înclinațiile spre filosofia greacă””, printre altele — 
împărtăşesc însă același model ascetic fundamental. Astfel, 
au reușit să inspire generații de asceți creștini și cupluri căsă- 
torite, atât prin sprijinirea cu tărie a eticii ascetice creștine, 


*7 Ibidem 88, SC 95, p. 122. 

** Ibidem 94, SC 95, p. 128. 

** Ibidem 73-74, SC, p. 110, Musurillo (1958), p. 66-67. 

% Sfântul Metodie a fost un mare iubitor al alegoriei, mare parte 
din opera sa bazându-se pe interpretări alegorice ale prescripțiilor din 
Vechiul Testament. 

* Rar face Sfântul Metodie trimitere la post, pomenind doar de 
postul Sfintei și Marii Vineri, fapt neobișnuit pentru cineva care pro- 
movează într-o așa măsură fecioria. Sfântul loan Gură de Aur a fost un 
mare apărător al postului. 

* Sfântul Metodie susţine că mandatul de la Facerea 1, 28 continuă 
să fie în vigoare atât fizic, cât şi literal. „S-a zis: «Creșteţi și vă înmulțiți» 
(Fc. 1, 28), iar porunca Creatorului căruia îi datorăm și noi existența, nu 
trebuie să ne dezguste”. Ibidem 31 [pp. 52-53], SC 93, p. 70, Musurilio 
(1958), p. 49. 

** Deşi Sfântul Metodie a fost un critic agresiv atât al neoplatoniș- 
tilor creștini (Origen), cât și al celor necreștini (Porfirie), el însuși citează 
de mai multe ori din Platon, dar și din alte surse, altele decât Sfânta 
Scriptură. Vezi indexul realizat de Bonwetsch pentru lecturile Sfântu- 
lui Metodie. Sfântul loan Gură de Aur a avut parte de aceeași educație 
precum Sfântul Metodie, însă nu i-a împărtășit şi dragostea de a cita din 
clasicii greci. 
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prin răscumpărarea progresivă cât și prin instaurarea Impă- 
răției lui Dumnezeu pe pământ, legând în mod organic că- 
sătoria de scopul ascetic al Bisericii. 


Sfântul Atanasie cel Mare 


Profil pe scurt. Sfântul Atanasie, Arhiepiscopul Alexan- 
driei, s-a născut în jurul anului 295 și a murit pe 2 mai 373 în 
Alexandria. El a însoţit ca secretar pe Arhiepiscopul Ale- 
xandru la primul Sinod Ecumenic din 325, pe vremea când 
era proaspăt diacon, fiind ales arhiepiscop pe 8 iunie 328. În 
timpul cât a fost arhiepiscop a fost depus și exilat de cinci ori 
din cauza conflictului arian. Pe lângă faptul că a slujit Bise- 
rica în calitate de arhiepiscop el a fost și un autor prolific. 
Uriașul corpus lăsat constă în primul rând în Epistole Pascale 
și Personale, Scrierile Apologetice (în special Apologia împotriva 
arienilor în trei volume), lucrarea în două părți Contra Gentes, 
cuprinzând atât Cuvânt împotriva elinilor, Despre întruparea 
Cuvântului, Viața Sfântului Antonie, Epistole către fecioare”, Tra- 
tatul despre feciorie”“, cât şi diferite alte fragmente exegetice. 

Valoroasă pentru interesul nostru este respingerea în mai 
multe locuri a învățăturii ereticului Hieracas, care, preamărind 


** Scrisoarea I către fecioare nu se mai păstrează în originalul grec, ci doar 
în coptă. În paginile acesteia, Atanasie respinge în mod irevocabil pe ere- 
ticul Hieracas, care spunea despre căsătorie că este păcătoasă din fire 
(vezi mai jos). În Panarion, Sfântul Epifanie al Salaminei dedică capi- 
tolul 67 respingerii învăţăturii lui Hieracas. Hieracas afirma că, odată 
cu Întruparea, evoluția spirituală a poporului lui Dumnezeu a ajuns 
într-un asemenea punct încât căsătoria a devenit ilicită. Panarion 
67.1.22-23, CCS, p. 133. Conceptul de urcuș spiritual de la căsătorie la 
feciorie, paralel cu trecerea de la Vechiul Testament la cel Nou, pe care 
îl găsim în scrierile Sfântului Metodie de Olimp și ale Sfântul loan 
Gură de Aur, este dus prea departe la Hieracas. Scrisoarea a Il-a către 
fecioare nu se mai păstrează în originalul grec, ci doar în siriacă. 

** Acest text nu se mai păstrează în originalul grec, ci doar în siriacă 
şi armeană. 
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fecioria condamna căsătoria creștină ca fiind păcătoasă”*. 
Sfântul Atanasie l-a combătut pe Hieracas, nu doar stabilind 
legitimitatea căsătoriei între creștini în cadrul Noului Testa- 
ment, dar și descriind fecioria drept o căsătorie spirituală””. 

Sfântul Atanasie a fost un mare susținător atât al fecio- 
riei, cât şi al căsătoriei creştine cucernice, cercetările recente 
acordând o atenţie specială ambelor aspecte ale gândirii sale”*. 
Sfântul Atanasie nu a ezitat să discute despre chestiuni in- 
time legate de sexualitate, asumându-și un patronaj special 
al sfintelor fecioare ale Bisericii, pe care le-a îndrumat și orga- 
nizat. Sfântul Grigorie Teologul a dedicat un panegiric Sfân- 
tului Atanasie după moartea acestuia, în care le îndeamnă 
pe fecioare și pe cei căsătoriți să-și cinstească binefăcătorul: 
fecioarele să-l cinstească ca pe „prietenul Mirelui”, iar cei că- 
sătoriţi” pentru că a fost „păzitorul” lor**. Într-una din epis- 
tolele sale pascale, Sfântul Atanasie se adresează credincio- 
șilor, afirmând că Evanghelia se adresează atât fecioarelor, 
cât şi celor căsătoriţi: 


Alteori chemarea este la feciorie (ad virginitatem), abstinenţă 
(abstinentiam), şi armonie conjugală (irreprehensibile conjugium), 
spunând fecioarelor cele ale fecioriei, celor care iubesc calea 
abstinenţei cele ale abstinenţei, iar celor căsătoriți cele ale unei 
căsătorii cinstite (honorabili conjugio), oferind astfel virtuții fie- 
căruia o recompensă binecuvântată.” 


*%* Hieracas conducea un grup de celibi în afara Leontopolisului în 
Delta, pentru a-i separa de creștinii căsătoriți. 

7 Brakke (1998), p. 51. 

“% Brakke (1998) and Wahba (1996). 

** Aici, Sfântul Grigorie Teologul îi numeşte pe cei căsătoriţi „cei aflaţi 
sub jug”. 

* Cuvântarea 21, Despre Atanasie cel Mare, Episcopul Alexandriei 382, 
PG 35.1082ff, NPNEF 2.7, p. 272. În panegiricul său, Sfântul Grigorie 
descrie pe Sfântul Atanasie ca fiind practic întemeietorul monahismu- 
lui organizat din punct de vedere eclezial. Pentru monahi, învățătura lui 
Atanasie era precum „tablele lui Moise”. 

*1 Epistole pascale 1.3, PG 26.1362, NPNEF 2.4, p. 507. 
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Privind starea de feciorie a omului în Rai și apariția că- 
sătoriei odată cu căderea în păcat, Sfântul Atanasie scrie că: 


Planul iniţial al lui Dumnezeu nu era ca noi să ne înmulțim 
prin căsătorie şi stricăciune. Însă încălcarea poruncii a intro- 
dus căsătoria din cauza fărădelegii lui Adam, adică lepădare 
a legii date de către Dumnezeu. Așadar, toți cei născuţi din 
Adam se „nasc din păcat”, aflându-se sub blestemul părinte- 
lui lor.** 


În Rai, omul nu se gândea la trup și nu căzuse pradă 
poftei”**. Căderea în păcat i-a făcut goi de „vederea celor dum- 
nezeieşti” (ris 7rg0s ră Qzia Bewwgiac) și ca să-și întemni- 
țeze sufletele în plăcerile trupului (rais uEv rov owuaTos 
1)dovaic ovvexAeioav Eavrâv rîv Wwxrjv)*". În starea să 
căzută, omul a început să se deprindă cu dorinţele trupeşti, 
iar sufletul a devenit robul a multe patimi, mai ales a poftelor 
trupești. „Iubind plăcerea” (EgaoBeioa d: rs 9dovi)s), omul 
se deda păcatului”. Pământul a devenit plin de adulterini, 
hoţi, ucigaşi şi tâlhari”. Toate aceste rele își aveau originea 
nicăieri altundeva decât în alegerea făcută de sufletul întu- 
necat al omului. Nu exista nici o constrângere din partea pă- 
catului omului, de fapt, era nenatural. Sufletul omului fusese 
creat pentru a vedea şi pentru a fi luminat de Dumnezeu 
(y&yove uăv yYăo eis 10 6oâv nov Qzov kai Vr' AvTov Pu- 
riZeo0au). În urma alegerii făcute începe să caute întunericul 


%2 Tâlcuire la Psalmi (Psalmul 50, 5), PG 17.2.40. Această învățătură a 
Sfântului Atanasie a fost repetată mai târziu cuvânt cu cuvânt de Sfântul 
Maxim Mărturisitorul, în Întrebări și nedumeriri 1.3, CCSG 10:138-139, 
Prassas (2010), pp. 141-142. 

:5 Wahba (1996), p. 173. 

** Cuvânt împotriva elinilor 3.11 (p. 33], Thomson (1971), p. 8, NPNF 
24,p.5. 

*% Ibidem 4.7 [p. 34], Thomson, p. 10, NPNF 2.4, p. 6. 

2% Despre Întrupare 5.4.24-26, SC 199, p. 280. 
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şi stricăciunea în locul lui Dumnezeu (abrn dt ăvri ro Ocov 
ra pOagră kai ro ox6Tos Elrrnoev)”. A trăi precum ani- 
malele a fost o mare rușine pentru om, atât de mare încât ar 
fi fost mai bine pentru om dacă ar fi fost creat animal, decât 
după chipul lui Dumnezeu și să trăiască precum sălbăticiu- 
nile neraţionale**. 

Înainte de Întrupare, o feciorie sfințită practic nici nu 
exista. Sfântul Atanasie descrie istoria fecioriei pe pământ în 
prima Epistolă către fecioare. El constată că de feciorie nici nu 
s-a auzit și nici nu ar fi fost vreodată posibil ca această virtute 
să existe printre greci. Se poate ca pitagoreicii să aibă preo- 
tese care să se înfrâneze de la a vorbi, însă ele nu pot birui 
pofta de relaţii trupeşti. Multe din preotesele eline care sus- 
țineau că practică fecioria, s-au dovedit mai târziu a fi însăr- 
cinate. Egiptenii aveau și ei multe preotese, însă nici una din- 
tre ele nu era fecioară. Grecii, egiptenii şi romanii, cu toții, 
slujeau un cult care implica acte imorale din punct de vedere 
sexual, iar grupurile de fecioare consacrate lui Palas, Atena 
sau Hecate erau fecioare numai privind gestionarea bunuri- 
lor, dar nu și din punct de vedere trupesc. Adesea, fecioria 
preoțească cu care se laudă păgânii nu este decât o feciorie 
temporară sau una forțată, iar ambele sunt tipuri ale unei 
false feciorii”. 

Într-o anumită măsură, fecioria exista şi în rândul drep- 
ților din Vechiul Testament, „însă virtutea fecioriei era mică 
la acea vreme ... un bine ca acesta rar era observat pentru că. 
exista în foarte puţini oameni”. Proorocii Ilie, Elisei, lere- 
mia și loan Botezătorul, cu toții au practicat fecioria care i-a 
făcut îngerești şi cu puterea de a face minuni, însă ei erau 


* Cuvânt împotriva elinilor 7.27-29, Thomson, p. 18. 
%* Despre Întrupare 13.2.15-18, SC 199, p. 310. 

* Epistola I către fecioare, Brakke (1998), p. 276. 

* Ibidem. 
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excepţia care a întărit ideea inexistenței fecioriei înainte de 
Întrupare””. 

Prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, firea umană a fost 
înălțată foarte sus și ceea ce înainte era imposibil era acum 
cu putință. Ceea ce era greu, a devenit uşor”. Nici un alt Pă- 
rinte al primelor veacuri nu a învățat mai elocvent și cu o 
mai mare tărie că fecioria sfințită reprezintă dovada şi fruc- 
tul deosebit al Întrupării Domnului Hristos aşa cum a făcut-o 
Sfântul Atanasie cel Mare. În Viața Sfântului Antonie el scrie 
următoarele: 


Când a strălucit atât de mult cunoştinţa de Dumnezeu (Qeo- 
Yyvwoia)? Sau când s-a văzut atât de mult cumpătarea (ow- 
Pooovvn) şi fecioria (ăgern naoOeviac)? Sau când a fost atât 


”! Sfântul Ioan Casian a oferit o evaluare așezată între optimismul lui 
Tertulian și al lui Clement și pesimismul Sfinţilor Atanasie și loan Gură 
de Aur privind subiectul existenţei fecioriei înaintea de venirea lui Hristos 
în trup: „Mai întâi nu este de crezut că filosofii au dobândit această ne- 
prihană pe care o cerem noi și adăugăm la acestea că nu numai des- 
frânarea, dar nici măcar necurăţia nu este pomenită printre noi. Ei au avut 
o mică parte de neprihană și anume înfrânarea trupească, prin care-și 
interziceau numai împreunarea. Dar această curăţie lăuntrică și neîn- 
treruptă a minții și a trupului n-au putut s-o dobândească nu spun cu 
fapta, dar nici cu gândul. Acel Socrate, cel mai faimos dintre ei, după 
cum spun ei înșiși, n-a reușit să mărturisească despre sine aceasta. Un 
fizionomist uitând-se la el, a zis: «Iată ochi de stricător al copiilor». Dis- 
cipolii lui s-au repezit la fizionomist, voind să răzbune ocara adusă das- 
călului lor, dar se zice că acesta i-a oprit spunându-le: «Lăsaţi-l prieteni, 
căci aşa sunt, dar mă stăpânesc». Se dovedeşte foarte clar, aşadar, nu nu- 
mai prin afirmaţia noastră, ci şi prin mărturisirea lor, existența neruși- 
nării, adică josnicia patimei, înăbușită de ei de nevoie, cu forța, dar fără 
să fie înlăturată din inima lor dorinţa şi plăcerea acestei patimi”. Con- 
vorbiri 13.5.1.28-3.13 [Convorbiri, traducere de Pr. Vasile Cojocaru și prof. 
David Popescu, în Sfântul loan Casian, Scrieri alese, PSB 57, EIBMBOR, 
Bucureşti, 1990, p. 533], CSEL 8, pp. 365-366, Ramsey (1997), p. 470. 

** „Când Domnul a venit în lume, luând trup din fecioară și deve- 
nind om, ceea ce înainte oamenilor le era greu acum a devenit ușor, iar 
ceea ce era imposibil a devenit posibil. Ceea ce înainte nu exista, acum 
e din belșug și răspândit peste tot”. Epistola ] către fecioare, Brakke (1998), 
p. 280. 
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de dispreţuită (H more ovruws 0 Băvaroş xarepoovn0n) 
moartea, decât de când s-a ivit crucea lui Hristos? Nimeni nu 
se îndoiește de aceasta, văzând pe mucenici disprețuind moar- 
tea pentru Hristos şi fecioarele păzindu-şi trupurile curate şi 
neîntinate pentru Hristos (ra0agă kai ăuiavra ra owuara 
pvAarrovoac). Sunt destule aceste dovezi (rexuneia!) ca să 
arate că credinţa în Hristos este singura credință adevărată 
în Dumnezeu (AAnOI) eivau ic Beoocfeav).” 


Mai trebuie spus şi că nici un Părinte Bisericesc nu a făcut 
mai multe pentru a încuraja pe bărbaţi și femei să îmbră- 
țișeze viaţa monahală ca Sfântul Atanasie prin întocmirea 
Vieţii Sfântului Antonie”. Această lucrare a fost imediat tra- 
dusă și răspândită în întreaga lume creștină, servind drept 
prim imbold de a îmbrăţișa fecioria pentru nenumărați creş- 
tini. Textul a fost citit, citat şi transmis, printre alţii, de către 
Sfântul Grigorie Teologul, Sfântul Efrem Sirul, Fericitul 
Ieronim, Fericitul Augustin și Sfântul loan Gură de Aur. Sfân- 
tul Atanasie a zidit pe învățăturile anterioare despre feciorie 
date de către Clement Alexandrinul și Origen, însă a adus 
o consistentă contribuţie la partea practică a vieţii în feciorie. 
Viața Sfântului Antonie împreună cu Epistolele către fecioare şi 
tratatul Despre feciorie nu au oferit creștinilor însetați spiri- 
tual doar un cadru teoretic cum au făcut-o Părinţii anteriori, 
ci și un ghid de viaţă practic pentru îmbrățișarea fecioriei. 

Astfel, în Epistola către Amun, el scrie că în Biserică „două 
căi există în viaţă (vo yăe ovowv 04 Ev râ Bio regi 
rovrwv). Una este mai modestă și lumească (uăs u&v ue- 
reiwroas ai BiorucT)s), anume căsătoria, iar cealaltă cale 


“Viaţa Sfântului Antonie 79.5-80.1.1-2 [Viaţa Sfântului Antonie, tradu- 
cere de Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, în Sfântul Atanasie cel Mare, Scri- 
eri Il, PSB 16, EIBMBOR, București, 1988, p. 237], SC 400, pp. 336-338; 
NPNF 2.4, p. 217. Cf. cu aceeași învățătură a Sfântul Atanasie în Despre 
Întrupare 48.2.3-7, SC 199, p. 440, şi Ibidem 51.1.1-6, SC 199, p. 448. 

* Sfântul loan Gură de Aur a prețuit lucrarea Viaţa Sfântului Antonie 
şi a preamărit-o ca fiind plină de profeţii. Omilii la Matei 8, PG 57.89-176. 
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este îngerească și de neîntrecut (Ayyeakijs Kai AvunEo- 
BAnmov), cea a fecioriei (rs nagOeviac)”*%. Prin această în- 
văţătură, Sfântul Atanasie continuă învățătura patristică de- 
spre sfințenie atât despre cea a fecioriei, cât şi a căsătoriei, 
preamărind natura fecioriei. „Dacă fecioara este aleasă și 
prima dintre toate, dar totuși o așteaptă căsătoria și se mân- 
dreşte ... Aşadar, căsătoria este posibilă, însă fecioria este 
mai mare cu Dumnezeu””*. Fecioria este calea îngerilor, o cale 
sfântă, nepământeană, neîntrecută, atât aspră cât şi greu de 
împlinit. Căsătoria este calea lumii, însă dacă este îmbrăţi- 
șată cu pioșenie ea aduce roade. În timp ce fecioria dă rodul 
desăvârșirii însutit, căsătoria creștină poate rodi înzecit?”. 
Fecioria şi căsătoria sunt „două aspecte ale aceluiaşi har”**. 
Ambele sunt chipuri ale fecioriei, sunt cinstite, iar Dumne- 
zeu a pregătit o mulțime de locuri de găzduire în cer atât 
pentru monahi, cât și pentru cei căsătoriți”. Raiul va fi um- 
plut cu cei „care au făcut cele ale legii și care au avut o cre- 
dință curată”, fie fecioară sau nu. Nici un eretic nu poate 
ataca căsătoria fără a ataca în același timp și fecioria, deoarece 
ambele sunt de la Dumnezeu”. Ca o persoană abstinentă 
să osândească un creștin căsătorit ar însemna „să-și atragă 


* Epistola către Amun 766.71 [Sfântul Atanasie cel Mare, Omilii duhov- 
nicești, traducere și note de Ionuţ-Christian Preda, Editura Episcopiei Slo- 
boziei și Călăraşilor, Slobozia, 2011, p. 77], PG 16.1173, NPNF 1.4, p. 557. 

** Epistola către fecioare, Brakke (1998), p. 280. 

* Epistola către Amun 766. 71, PG 26, p. 1173. 

** Epistola I către fecioare, Brakke (1998), p. 283. 

2 În textul critic al Epistolelor pascale 10.5, PG 16.1399, aici, se află un 
hiat. Potrivit traducătorului în engleză a volumului NPNE, în biblio- 
teca British Museum, s-au găsit mai multe fragmente care au completat 
aceste goluri și au permis o traducere în engleză. „Câmpul nu este îm- 
podobit doar cu fecioare; şi nici numai cu monahi, ci și cu cinstita căsă- 
torie şi feciorie a fiecăruia ... De aceea EI a pregătit atât de multe locuri”. 
NPNEF 2.4, p. 529. 

* Epistola I către fecioare, Brakke (1998), p. 280. 

*1 Ibidem, pp. 282-283. 
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păcatul asupra sa”2?, În Rai, Fecioara Maria le va întâmpina 
pe fecioare, le va îmbrăţișa și le va duce la Hristos. Apoi, 
Domnul le va încredința Tatălui Său, spunând: „Toate acestea 
au devenit asemenea Mariei, care este a Mea!” Apoi, vor veni 
femeile căsătorite care au păstrat „sfințenia căsătoriei”. Bucu- 
rându-se, acestea vor fi întâmpinate de Sfinţii Patriarhi, care 
le vor aduce la Domnul spunând: „Toate acestea au ţinut 
legea Ta, iar patul nu l-au întinat”. Potrivit marelui Atanasie, 
așa va fi în Rai. „Fecioria conduce mergând înainte, așa cum 
s-a obișnuit, cu mare cutezanță”, însă, în credinţă, toate vor fi 
un „singur cor și o singură simfonie lăudând pe Domnul”**. 
Hristos a fost cu adevărat singurul printre marii învăţă- 
tori ai lumii care a propovăduit fecioria şi a făcut pe ucenicii 
Săi să o îmbrăţișeze. „Dar Mântuitorul nostru și Împăratul 
tuturor, Hristos, a pus atâta putere (rooovrov ioxvoev) în 
învățătura Sa despre aceasta, că şi copiii care nu au ajuns la 
cunoaşterea legii au făgăduit viaţa în feciorie, care e mai 
presus de lege” (6 rai ratdia uryreco TTS vOHiuns TjAuiaG 
EruBăvra 11v VrEe 70v vâuov ErayyeAAeoGau nagOeviav)”*. 
Fecioria este „dincolo de lege”, însă nereușind dobân- 
direa fecioriei nu „este împotriva legii”, pentru că Domnul nu 
a poruncit-o niciodată, ci a deschis ușa ca să fie asumată de 
bunăvoie”. „Fecioria nu are nici o lege. De fapt, persoana 
care nu a devenit fecioară poate fi evlavioasă în căsătorie”“. 
Urmând stăpânului său, lisus (cf. Mt. 19, 10-11), Atanasie a 
încurajat cu tărie în turma sa îmbrăţișarea vieții monahale. 
Potrivit lui Atanasie, modelul de urmat în feciorie este Fe- 
cioara Maria, pe care el o mărește ca însăși „chip al fecioriei”. 


* Ibidem, p. 306. 

* Ibidem, pp. 280-281. 

2% Despre Întrupare 51.1.3-7 [Despre Întrupare, traducere de Pr. Prof. 
Dumitru Stăniloae, în Sfântul Atanasie cel Mare, Scrieri |, PSB 15, EIBM- 
BOR, Bucureşti, 1987, pp. 148-149], SC 199, p. 448, NPNF 2.4, p. 64. 

%5 Epistola 1 către fecioare, Brakke (1998), p. 279. 

* Ibidem. 
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Cele ce și-ar dori să fie fecioare trebuie să contemple cu se- 
riozitate asupra vieții lor și asupra a ceea ce se află în Noul 
Testament de la Sfântul Pavel privind fecioria învăţate din 
viaţa Fecioarei Maria”. Atanasie a cerut tuturor oamenilor 
să cinstească pe fecioare și chiar și împăraţilor creștini să 
aducă omagii fecioarelor, spunând că până şi păgânii le ad- 
miră ca pe un adevărat „templu al Cuvântului” (cos vaov 
rov A6yov)y“. El a lăudat pe „vrednicul de pomenire” (6 rs 
uaxagias uviuns) Împărat Constantin pentru cinstirea fe- 
cioarelor înaintea tuturor celorlalți oameni”. Membrele tru- 
pești ale sfintelor fecioare trebuie ocrotite pentru că în chip 
aparte ele sunt însăşi membrele Mântuitorului (ră yăe uEÂn 
râv nagOEvaov EEaugEruos idiă Tov ZuorQ66 E07)”. 

Sfântul Atanasie, mai mult decât oricare alt Părinte până 
astăzi, a recunoscut fecioarei paradigma de „mireasă a lui 
Hristos” (vuupac rov Xeorov)”. Potrivit lui, căsătoria spiri- 
tuală se petrece atât între Hristos și Biserică, precum și între 
Hristos și sufletul omului, îndeosebi al monahului””. Folo- 
sindu-se de limbajul scripturistic al căsătoriei și reproducerii 
trupești, Sfântul Atanasie îl aplică căsătoriei și reproducerii 
spirituale: 


* Ibidem. 

** Apologie către împăratul Constanțiu 33.30, PG 25.640, NPNE 2.4, p. 252. 

* Ibidem. 

** Ibidem 33.31, PG 25.640. Accentul așezat aici pe ocrotirea şi cinstirea 
membrelor monahilor trebuie interpretată în lumina prigoanei impe- 
riale a monahilor anti-arieni şi pro-atanasieni care l-a tulburat pe Împă- 
ratul Constanțiu. Constanțiu însuși a întocmit o epistolă, cerând prin- 
derea lui Atanasie, numindu-l „netrebnicul Atanasie” și acuzându-l de 
cele mai josnice fărădelegi pentru care merită să fie omorât „de o mie 
de ori”. NPNE 2.4, pp. 250-251. 

”' Apologie către împăratul Constanțiu 33.30, PG 25.640, NPNE 2.4, p. 252. 
Aici, Sfântul Atanasie susţine că acest mod de numire a fecioarelor hiro- 
tesite reprezintă obiceiul Bisericii sobornicești în general. 

** Aici, Sfântul Atanasie reia discuţia lui Origen privind căsătoria spi- 
rituală din lucrările de mai târziu despre Cântarea Cântărilor. 
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Însă, întrecând firea umană şi imitând pe îngeri, fecioria chea- 
mă şi îndeamnă la a ne lipi de Domnul, pentru ca să devină, 
așa cum Apostolul a spus, „un duh cu EI” (cf. 1 Cor. 6, 17) şi ca 
să spună și că: „Ca femeia însărcinată şi gata să nască prunc, 
care se zvârcoleșşte şi strigă în durerea ei, aşa am fost noi, 
Doamne, cu toții în faţa Ta! Zămislit-am, dureri de facere am 
avut şi am născut vânt” [cf. ]s. 26, 17-18]... Dintr-o astfel de 
unire binecuvântată, adevărată şi nemuritoare, vin gându- 
rile care aduc mântuirea.** 


În timp ce definește o unică procreare din Noul Testament 
a „gândurilor adevărate și nemuritoare” de către fecioare, 
Sfântul Atanasie a apărat atât continuitatea mandatului 
procreării fizice în Noul Testament cât și caracterul legitim al 
relaţiilor sexuale, numindu-le „binecuvântate” și spunând că: 


Aşadar, ce fel de păcat este în fața lui Dumnezeu, o, bătrânule 
preaiubitor de Dumnezeu, când însuși Stăpânul cel ce a plăs- 
muit vietatea a voit şi a făcut aceste mădulare, ca să aibă acest 
fel de ieșiri? ... Despre care întrebuințare vorbeşti? Despre cea 
după Lege (xonow ... Tîjv Evvonuov), pe care a îngăduit-o Dum- 
nezeu zicând: „Creșteți și vă înmulțiţi și umpleți pământul” 
(Fc. 1, 28) ... astfel, același lucru în unele împrejurări și la 
anumită vreme nu este îngăduit, iar în alte împrejurări și la 
vreme potrivită se îngăduie și se iartă. Deci aceeași concluzie 
are valoare şi în privinţa împreunării (regi rrc ui&ewwc). Fe- 
ricit (uaxăgioc) este cel ce în tinereţe, având jug liber, a între- 
buinţat firea spre naștere de copii (leremia 3, 27), iar dacă a 
întrebuințat-o spre destrăbălări (7rpoc aozAyeav), desfrânări 
şi adulter, va primi pedeapsa cea arătată de Apostol.”* 


» Epistola 1 către fecioare, Brakke (1998), p. 275. În tratatul Despre boală 
şi sănătate, Sfântul Atanasie continuă să interpreteze referința la Isaia 
26, 17-18, explicând că pântecele spiritual reprezintă capacitatea produc- 
tivă a gândirii. Brakke (1998), p. 311. 

** Epistola către Amun 766.68-70 [pp. 75-76], PG 26.1173, NPNF 24, p. 557. 
Sfântul Atanasie nu condamnă plăcerea patului conjugal ca fiind păcă- 
toasă. Cf. Wahba (1996), pp. 191-192. Însă el avertizează în privința iu- 
birii plăcerii în mai multe locuri din scrierile sale. 
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Unirea pentru procreare și împreunarea conjugală repre- 
zintă un act inseparabil în învățătura transmisă de către Sfânt 
celor căsătoriți. El a continuat un consistent accent alexan- 
drin pus pe legea naturii, definind scopul și intenţia actului 
conjugal ca fiind numai cel de a procrea. „Legea firii ad- 
mite actul procreării: întreține relații cu soția ta numai pentru 
a naște prunci și abține-te de la relații de plăcere”?*. 

Sfântul Atanasie a aplicat interdicția împotriva dizolvării 
căsătoriei între bărbat și femeie atât la episcopatul Bisericii 
(interzicând transferarea unui episcop de la o eparhie la 
alta)“, cât și la căsătoria spirituală dintre o monahie și lisus 
Hristos. Sfântul Atanasie scrie că dacă „căsătoria între oa- 
meni” are această lege, „cu atât mai mult atunci când Cuvân- 
tul se unește cu fecioarele este necesar ca o unire ca aceasta 
să fie de nedespărțit și nepieritoare”””. 

În eparhia sa, Sfântul Atanasie a acceptat și a propus ca 
model căsătoria spirituală (între fecioare și Hristos) pentru 
mulţi creştini ce locuiau acolo. E a apreciat potenţialul împli- 
nirii spirituale în căsătoria creștină (între soţi şi soții). În anul 
346, la întoarcerea din al doilea exil, el scrie că soţii și soțiile 
încurajau într-o mare măsură ascetismul printre copiii lor și 
se întreceau în virtute, în rugăciune și în binefaceri. E] scrie: 
„Într- -un cuvânt, atât de aprinsă era întrecerea lor în virtute 
(O0Aws rooavrn îyv ăutăAa megi AQe11)v), încât ai fi putut 
lua fiecare familie și casă drept biserică (wc Ekăornv 
oixiav kat Oiov Exaorov vouilew Exkânoiav), datorită 
bunătăţii de care dădeau dovadă și rugăciunilor înălțate lui 
Dumnezeu”**. Ascetismul nu era doar pentru fecioare, ci era 


** Fragmente despre viața morală, Brakke (1998), p. 316. Acest text nu 
se mai păstrează în originalul grec, ci doar în traducerea coptă. 

** Apologia împotriva arienilor 6.96-97, PG 25, p. 260, NPNF 2.4, pp. 
103-4. În mod interesant, Sfântul Atanasie nu discută în nici o lucrare ex- 
cepțţia pentru divorţ pomenită de lisus (vezi Mt. 5, 32). 

* Epistola 1 către fecioare, Brakke (1998), p. 274. 

** Istoria ariană 25.9, PG 25.721, NPNF 2.4, p. 278. 
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valabil şi pentru cei căsătoriţi. Sfântul Atanasie sfătuia în 
special pe creștinii căsătoriţi să practice postul de relaţii tru- 
peşti pentru a se putea concentra la rugăciune. Ceea ce și 
Sfântul Pavel a vrut să spună atunci când a scris: „Cei ce au 
femei să fie ca şi cum n-ar avea” (1 Cor. 7, 29)”. 

Canoanele Sfântului Atanasie, mult timp considerate ca 
fiind false, însă care merită îmbrăţișate drept autentice din 
mai multe motive, în majoritatea textelor revizuite, au fost 
listate drept un singur canon mai lung care, în mare parte, 
se preocupă de tema preoţiei și a curăţiei”“. „Nici un om care 
a slujit la altar cu necurăţie nu a murit de moarte bună”. 
Din nou, Sfântul Atanasie spune: „Teme-te de altar şi cin- 
stește-l, ca de el să te apropii cu cutremur, curat și cu frică. 
Pentru că altarul este un duh și nu un animal (duh și nu trup), 
după cum ţi-am mai spus și înainte, iar tot sufletul care se 
apropie de el necurat să se roage pentru curăţire: aceasta 
este curăția lor”**. Dacă pot, episcopii trebuie să practice 
abstinenţă, în orice caz, trebuie să fie foarte atenţi în supra- 
vegherea și binecuvântarea fecioarelor din Biserică“". Dacă 
soţia unui cleric moare, fie el și diacon, el trebuie să trăiască 
în abstinenţă”“. Preotul nu are voie să intre într-o mănăstire 
de fecioare decât dacă este bătrân şi soţia sa este încă în 
viață”. Canoanele interzic preoților să săvârșească Liturghie 
în zilele când au fost împreună cu soțiile lor și le recomandă 
celibatul, drept cea mai potrivită cale“*. 


** Epistola I către fecioare, Brakke (1998), p. 283. 

* Riedel and Crum (1904). 

*! Ibidem, Canonul 5, p. 2. 

*2 Ibidem, Canonul 77, p. 48. 

* Ibidem, Canonul 6, p. 13. Nici măcar lui Moise nu i s-a oferit res- 
ponsabilitatea de a îndruma pe femei, ci aceasta a fost responsabilitatea 
surorii sale, Miriam. 

%4 Jbidem, Canonul 43. 

*3 Ibidem, Canonul 49. 

** Brakke (1998), p. 185, referindu-se la Canonul 6, Riedel and Crum 
- (1904), p. 13. 
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În cel de-al XCIV-lea canon, Sfântul Atanasie cere pă- 
rinților să-și însoare fiul ajuns la maturitate fără întârziere, 
dacă el își doreşte asta și așază vina tocmai asupra părinților 
pentru orice cădere în păcatul trupului, dacă amână pe ne- 
drept căsătoria. Este de datoria părinţilor să păzească fecioria 
fiilor, întocmai cum o fac în cazul fiicelor. Căci păstrarea 
fecioriei aduce cu sine longevitate, iar cei care renunţă în 
secret la fecioria lor înainte de căsătorie vor muri de tineri. 
Părinţii care-și cresc copiii să iubească abstinenţa și vor ve- 
dea că Dumnezeu primeşte aceasta ca şi cum ei înșiși și-ar 
oferi propria feciorie. Şi din nou, dacă un părinte a păcătuit cu 
trupul în tinereţea sa, îşi va putea spăla păcatul învăţându-și 
copiii să iubească curăţia””. 

Sfântul Atanasie demonstrează cât de profund era modul 
în care promova ascetismul laic, făcând apel la fiecare casă de 
creştin să ofere lui Hristos o fecioară și învățând că această 
fecioară este mântuirea casei. El sfătuiește pe părinți să ve- 
gheze pe copii şi să aleagă pe unul care este evlavios pentru 
a-l dedica vieții monahale. Fiind încă la o vârstă fragedă, 
acest copil trebuie dus în mănăstire pentru ca să înveţe să 
cânte la slujbe pe glasul de rând**. 


Sfântul Efrem Sirul 


Profil pe scurt. Sfântul Efrem s-a născut în 300 și a fost 
contemporan cu Sfântul loan Gură de Aur. Nașterea Sfân- 
tului Efrem marchează începutul perioadei de aur siriace, 
care a ținut din veacul al IV-lea până într-al VIII-lea. Persoane 
importante precum Balai, Cyrillona, Afrahat, Iacob din Sarug 
și Narsai au marcat această perioadă. Siriaca reprezintă un 
dialect al aramaicii și a fost lingua franca a Orientului Mijlociu 
între veacurile IV-VII. Cultura creștină siriană era categoric 


“ Riedel and Crum (1904), Canonul 94, p. 61. 
** Ibidem, Canonul 99, p. 63. 


Invatatura Bisericii promare despre feciorie şi cosdtorie 97 


înclinată către ascetismul sexual. Encratismul lui Taţian, asce- 
tismul lui Mani și abstinenţa sexuală din Faptele lui Toma de- 
monstrează această orientare spirituală”. Deși Efrem a scris 
exclusiv în siriacă, lucrările sale au fost imediat traduse în 
greacă, armeană, latină, arabă, coptă şi etiopiană, mai târziu 
în slavonă, georgiană și siro-palesteniană; iar și mai târziu în 
germană și franceză. Traducerea în engleză a lucrărilor sale 
este încă incompletă. Corpusul său din greacă este depășit 
ca mărime doar de cel al Sfântului loan Gură de Aur. Scrie- 
rile sale au fost foarte influente și, potrivit istoricului biseri- 
cesc Sozomen, au fost traduse în greacă din timpul vieții”. 
Prin urmare, avem toate motivele să credem că Sfântul loan 
Gură de Aur chiar a fost familiar cu ele. Aceşti doi Părinţi ai 
Bisericii nu împărtășesc doar multe din interesele lor teo- 
logice, ci şi o abordare ermeneutică comună a Scripturii” 
Sfântul Efrem a fost un diacon celib al Bisericii. Se spune 
că a participat la Sinodul I ecumenic de la Niceea din 325, că 
l-a vizitat pe Sfântul Vasile cel Mare (care-l respecta foarte 
mult) şi că a locuit în Constantinopol”. A fondat o școală 
catehetică în Edessa, unde comentariile la Sfânta Scriptură 
au fost folosite drept manuale până ce au fost înlocuite de 
traduceri siriace ale comentariilor din greacă de către prie- 
tenul Sfântul loan Gură de Aur, Teodor de Mopsuestia. 


* Dacă renunţarea sexuală a fost sau nu parte a formulei de botez 
în Biserica din Siria până în veacul al IV-lea este un subiect foarte dez- 
bătut. Murray (1975), pp. 59-70. 

* Istoria bisericească 3.16.1-2, GCS, pp. 127-28. Brock (2003) atestă 
promptitudinea cu care scrierile Sfântului Efrem au fost traduse în mai 
multe limbi. El constată că Fericitul leronim era familiar cu traducerile 
în greacă din Efrem la mai puţin de două decenii de la moartea aces- 
tuia, p. 66. 

*! Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 47. 

* Ibidem, p. 34. Majoritatea cercetătorilor contemporani diminuează 
veridicitatea istorică a vizitei Sfântul Efrem la Sfântul Vasile cel Mare 
și la Constantinopol, așa cum se menţionează în varianta bizantină a 
vieţii sale. 
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Sfântul Efrem este privit de către mulți ca cel mai mare poet 
dintre Sfinţii Părinţi. El a murit pe 9 iunie 373, păstrându-se 
un elogiu de la moartea sa atribuit în mod tradițional Sfân- 
tului Grigorie de Nyssa. 

Împreună cu Sfinţii Părinţi sirieni dinaintea sa, Sfântul 
Efrem Sirul a învăţat că a consuma relația conjugală repre- 
zintă un fenomen de după cădere. Ei au susținut aceasta pe 
aceleași baze exegetice precum Sfântul loan Gură de Aur”. 
Dacă n-ar fi existat păcatul strămoșesc, Eva ar fi născut“, 
pentru că era o binecuvântare revărsată asupra ei ca și asupra 
animalelor, dar ar fi făcut-o fără durere și nu ar fi dat naştere 
atâtor copii, deoarece cei ce s-ar fi născut din ea ar fi fost 
nemuritori”. În mare parte din opera exegetică asupra Ve- 
chiului Testament, Sfântul Efrem dovedeşte o puternică in- 
fluență din partea tradiţiilor iudaice”*. El se străduiește să 
descrie virtuțile drepţilor din Vechiul Testament, în special 
cu privire la căsătorie și feciorie. În interpretarea oferită ani- 
malelor aflate pe arca lui Noe, el merge mai departe decât 
Tertulian în a sugera că animalele au urcat pe arcă în perechi 
monogame și afirmă că ele s-au ferit de la împreunare cât timp 
au fost pe arcă”. Ca atare, arca lui Noe a fost o restaurare tem- 
porară pe pământ a raiului. El justifică luarea de către Patri- 
arhul Avraam a unei alte soții după moartea Sarrei (vezi 
Fc. 25, 1-6) prin faptul că „nu fusese aşezată nici o lege pri- 
vind fecioria” și arătând că Avraam a fost preocupat numai 


* Brock (1998), p. 30. 

"1 Sfântul Efrem nu explică şi cum ar fi zămislit Eva. 

*McVey (1994), p. 119. O învăţătură interesantă a Sfântul Efrem, 
îndeosebi în lumina reducerii drastice a ratei de mortalitate la copii din 
vremurile noastre. Ar putea oare, sugera acesta că prea mulți copii în 
viaţă nu este ceva normativ? 

** De fapt, lucrările Sfântul Efrem sunt impregnate dintr-un capăt 
într-altul de aceste tradiţii. 

* Ibidem, p. 134. Cf. Imnele Naşterii 2.8, McVey (1989), p. 215. 
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de înmulțirea neamului la împlinirea făgăduinței Domnului 
când i-a spus că întreg pământul se va umple de cei ce se vor 
închina lui Dumnezeu”. El susține că Patriarhul Iacov a dis- 
prețuit poligamia, acesta fiind motivul pentru care Laban i-a 
luat-o pe Rahela și i-a dat-o pe Lia, pentru că știa că lacov nu 
va trudi nici măcar șapte zile, ca să nu mai vorbim de șapte 
ani, pentru încă o soţie””. El remarcă îndelungatele perioade 
de feciorie păzite de cei care aveau în final să se căsătorească: 
precum Noe (500 de ani) și Iacov (84 de ani)”, și laudă asce- 
tismul proto-monahilor Vechiului Testament precum cel al 
lui Ilie, Elisei și Moise, scriind că: 


Fiindcă a înfrânat poftele trupului său, a putut Ilie să oprească 
ploaia de la cei adulteri [III Rg 17, 1]. Fiindcă şi-a oprit trupul 
de la plăcere, a putut să oprească roua de la desfrânaţii care-și 
vărsau nestăvilit curgerile lor. Fiindcă focul nevăzut al pof- 
telor trupului nu mai avea nici o putere asupra lui, l-a ascul- 
tat focul din înalt [IV Rg 1, 10]. Şi fiindcă biruise pe pământ 
poftele cărnii, s-a urcat acolo unde sfințenia locuieşte în pace. 
Pentru că şi-a omorât trupul, a înviat și Elisei un mort [IV Rg 
32-38]. Ce este muritor prin fire a dobândit viaţă prin fecio- 
ria care nu e în fire. A înviat copilul fiindcă s-a ţinut feciorelnic 
ca un copil abia înțărcat. Moise, care s-a despărțit și depărtat 
de femeia lui [leș 4, 24-26], a despărţit marea în fața des- 
frânatei [poporului Israel]. Sefora a păzit înfrânarea, deși era 


31 „Pentru că nici o lege privind fecioria sau castitatea nu fusese 
așezată, ca nu cumva pofta să lase pete în mintea dreptului, pentru căi 
se spusese «am să ridic din tine popoare, şi regi se vor ridica din tine» 
și pentru că Dumnezeu spusese despre el că «l-am ales, ca să înveţe pe 
fiii şi casa sa după sine să umble în calea Domnului» (cf. Fc. 17, 6; 18, 19), 
Avraam și-a luat o concubină după moartea Sarrei, pentru ca prin 
înmulțirea fiilor care aveau să se împrăștie pe întreg pământul, cunoaş- 
terea și venerarea lui Dumnezeu să se răspândească”. Comentariu la 
Facerea, McVey (1994), p. 171. 

* Ibidem, p. 176. 

* Ibidem, p. 200. 
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fiica unor preoţi idoleşti, dar fiica lui Avraam a desfrânat cu 
un vițel [leș 32].” 


În ciuda îndrăznețelor strădanii ascetice depuse de către 
drepţi, omul Vechiului Testament nu și-a păstrat fecioria 
de la început. Sfântul Efrem spune că „cei ce locuiau în cor- 
turi şi aveau vite” nu-și „păstrau fecioria în corturile lor”"”. 
Potrivit lui Efrem, în Sion, fecioria era dispreţuită””. Fapt 
care se va schimba odată cu întruparea lui lisus Hristos. 

Sfântul Efrem afirmă că, începând cu Fecioara Maria, man- 
datul procreării și stăpânirii de la Fc. 1, 28 și-a aflat împlinirea 
în reproducerea spirituală a fecioarelor sfințite. Fecioarele creştine 
înmulțesc cuvintele de laudă înălțate slavei lui Dumnezeu. 
Aceste fecioare au schimbat „patul conjugal vremelnic” pen- 
tru „patul conjugal cu binecuvântări nesfârșite”**. Pentru fe- 
cioară, sufletul este mireasă, trupul este camera de nuntă, 
simţurile și gândurile sunt oaspeţii, ca o singură persoană ca 
aceasta să fie o nuntă pentru întreaga Biserică”. 

Apariţia sfintelor fecioare odată cu venirea în lume a 
lui Dumnezeu întrupat, lisus, nu a eclipsat şi nici nu a făcut 
nelegitimă căsătoria creștinilor, chiar dacă fecioria întrece 
cu mult căsătoria ca mod de a trăi. Încrederea spirituală 


*! Imnele Naşterii 14 [Sfântul Efrem Sirul, Imnele Naşterii şi Arătării Dom- 
nului, traducere și prezentare diac. loan I. Ică jr., Deisis, Sibiu, 2000, p. 77], 
McVey (1989), p. 144. EI scrie şi că fecioria lui Ilie a făcut ca „Duh și foc, 
Veghetorii” (adică îngerii) să se minuneze de un om plămădit din pă- 
mânt. Imnele despre Paradis 6 [Sebastian Brock, Efrem Sirul. Imnele despre 
Paradis, traducere de diac. loan I. Ică jr., Deisis, Sibiu, 1998, p. 219], Brock 
(1998), p. 118. 

* McVey (1994), p. 129. 

* Imnele Nașterii 19, McVey (1989), p. 168. 

** Imne despre feciorie 24, McVey (1989), p. 366. 

% „Sufletul este mireasa noastră, trupul camera de nuntă, invitaţii sunt 
simţurile și gândurile. lar dacă un singur trup este o festivitate de nuntă 
pentru tine, imaginează-ți cât mare este petrecerea ta pentru întreaga 
Biserică!” Imne despre credință 14, Brock (1991), p. 125. 
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pentru credincios se află în principal în practicarea fecio- 
riei. Sfântul Efrem Sirul scrie: „Dar mai puternice și mai 
uşoare sunt aripile fecioriei decât cele ale căsătoriei. Deși e 
curată, legătura trupească stă totuși mai prejos. Refugiul ei e 
întunericul. Îndrăznirea aparţine în întregime fecioriei învă- 
luite în lumină”“*. Sfântul Efrem a fost un mare propovădui- 
tor al vieţii monahale, care a combătut cu tărie toate criti- 
cile aduse”. 

„Împreunarea curată” poate fi împletită cu „căsătoria ne- 
prihănită”. Întocmai cum fecioarele nu sunt fecioare la trup 
şi la suflet, așa şi cei care și-au dăruit fecioria și, la ușa Îm- 
părăţiei, trupurile soților vor fi „încununați cu fapte trium- 
fătoare”, „vor 'umple locul fecioriei cu virtuțile lor” și vor 
avea în continuare sufletele „legate de dragostea față de 
Domnul lor ... purtându-și trupul lor îmbrăcat în dorinţa şi 
dragostea față EI”"*. Deși actul conjugal este mai mic decât 
fecioria, el rămâne curat şi binecuvântat. Sfântul Efrem chiar 
a compus și o rugăciune poetică adresată lui lisus, cerându-l 
binecuvântarea pentru împreunarea cuplului creștin: „Bine- 
cuvântatule Rod, născut fără împreunare, binecuvintează 
pântecele noastre în vremea împreunării! Milostiveşte-Te 
de sterpiciunea noastră, Pruncule minunat al Fecioarei!” 
Pentru Sfântul Efrem actul conjugal nu se află în opoziție 
cu rugăciunea, ci reprezintă o ocazie pentru ea. 


Concluzii 


Cu ajutorul acestui scurt excurs despre mișcările ideo- 
logice din veacurile de până la Sfântul loan Gură de Aur, 
putem observa că învățătura sa nu a apărut într-un vid, ci 
având niște precedente foarte puternice şi importante. 


** Imnele Naşterii 28 [p. 127], McVey (1989), p. 215. 
* Voobus (1958), p. 117. 

* Scrisoarea către Publius 15, McVey (1994), p. 350. 
* Imnele Nașterii 7 (p. 59], McVey (1989), p. 117. 
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Însăşi formarea sa ascetică și teologică s-a produs atât 
sub influenţa curentelor din cadrul Bisericii cât și din afara ei. 
EI a fost un creştin a cărui lumină călăuzitoare a fost în pri- 
mul și în primul rând Sfânta Scriptură, însă care, în timpul 
vieţii, a citit şi studiat în mod activ atât literatura creștină 
cât și cea necreștină, oprindu-se doar asupra lucrurile bune 
atât din Biserică precum și din afara sa, pentru a formula 
cât mai elocvent și mai convingător pentru creștini învăță- 
tura Domnului lisus. 


2. Îngeri pământeşti: bărbatul şi femeia în rai 


Introducere 


Căsătoria şi fecioria reprezintă doi piloni de bază în gân- 
direa teologică a Sfântului loan Gură de Aur. O abundență de 
izvoare ne vin în ajutor pentru a-i înțelege perspectiva asupra 
acestui subiect. Acesta a compus chiar mai multe tratate de- 
spre asceză și căsătorie decât oricare alt Părinte bisericesc din 
tradiția greacă! şi a dedicat temei castității un tratat întreg in- 
titulat Despre feciorie. A scris pe larg despre monahism, care, 
în opinia sa, reprezenta principala roadă a vieţii în feciorie 
din această perioadă. Din rândul lucrărilor sale despre mona- 
hism fac parte Comparaţie între rege şi monah, Împotriva celor 
ce se împotrivesc vieții monahale, două epistole Către Teodor cel 
căzut, și două tratate polemice îndreptate împotriva femeilor 
numite subintroductae. Aspecte ale gândirii sale despre feciorie 


'Clark (1983), p. VII, în Shore (1983). Pentru o listă a tratatelor as- 
cetice ale lui Gură de Aur, vezi Dumortier (1955), p. 100. 

2 Cele două lucrări sunt intitulate Învăţătură şi respingere a acelor băr- 
baţi care locuiesc împreună cu fecioare şi Despre trebuința de a păzi fecioria 
(această scriere fiind adresată femeilor). Termenul subintroductae, emis 
de teologii antiohieni, îi desemna pe acei asceți bărbaţi și femei care prac- 
ticau ceea ce ei numeau „căsătorie spirituală”: bărbaţi și femei care ale- 
seseră cu toții o vieţuire ascetică, trăiau împreună sub același acoperiș 
şi uneori împărțeau chiar același pat, păstrându-și totuși fecioria fizică. 
Această practică s-a dovedit a fi un scandal pentru Biserică și a fost con- 
damnată public de cel puţin șase sinoade bisericești care s-au întrunit 
numai în secolul al IV-lea și de mulți Părinţi ai Bisericii. Clark (1977), 
pp. 171f£. 
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se găsesc şi în tratatele sale O singură căsătorie [Împotriva re- 
căsătoririi] şi Către o tânără văduvă. De vreme ce grosul operei 
literare hristostomiene a fost dedicat exegezei scripturistice 
sub forma comentariului, mare parte din materialul care pri- 
veşte subiectul nostru este risipit în omiliile sale. Chiar și atunci 
când loan Gură de Aur nu scria folosind genul comentariului 
scripturistic per se, el totuși făcea exegeză scripturistică. De- 
spre feciorie, de exemplu, poate fi considerat un comentariu 
pe larg la 1 Corinteni 7. 

Interesul literar şi omiletic al Sfântului loan față de fecio- 
rie și monahism oglindește ascensiunea culturală a monahis- 
mului de la sfârșitul secolului al IV-lea“. În tinereţe, loan a 
intrat într-un asketirion”, nu departe de Antiohia natală, în 
Siria, făcând ascultare timp de șase ani de bătrâni încercaţi”. 
Ultimii doi ani din această perioadă i-a petrecut într-o peșteră, 
izolat de lumea înconjurătoare; s-a întors în Antiohia doar 
după ce şi-a vătămat grav sănătatea. Bărbaţii asceți au împânzit 


* În ultima parte a slujirii sale, când şi-a redactat omiliile la I Corin- 
teni, loan rezumă pur și simplu capitolul 7 în una dintre omilii și men- 
ționează cititorilor săi scrierea sa timpurie Despre feciorie. 

* A durat până ce monahismul a ajuns să fie apreciat de romanii de 
viță nobilă. Libanius este reprezentativ pentru un contingent semnifi- 
cativ de romani din secolul al IV-lea care considerau că monahismul 
este vrednic de dispreţ și înjositor. Clark (1981), p. 241. 

* Cuvânt grec folosit de obicei pentru a desemna o mănăstire, având 
o largă gamă semantică, gamă ce includea cele trei forme principale de 
monahism așa cum vor fi ele înrădăcinate ulterior în Bizanţ (chinovie, 
schit și sihăstrie), dar denumea totodată și ceva asemănător unui cen- 
tru de retragere spiritual, unde se rosteau prelegeri. Hunter (1988), p. 9. 

* Lucrările lui Sebastian Brock (1984, 1985) au contribuit foarte mult 
la înţelegerea caracterului vieţii ascetice siriene în Antichitatea târzie. 

7 Socrate, istoricul bisericesc, spune că aceşti bătrâni sunt Carterius 
și Diodor, viitorul episcop al Tarsului. Istoria bisericească 6.3.8-9, GCS n. 
F. 1, p. 314. Vezi Festugiăre (1959), pp. 179-92, pentru mai multe despre 
instruirea de care a beneficiat loan cât timp a fost membru al obștii 
păstorite de Diodor. 
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deşertul şi munții din regiunea Antiohiei”. Nu același lucru se 
poate spune și despre femei. Majoritatea celor care doreau să 
îmbrăţișeze chipul de viețuire monahal, se nevoiau în că- 
minul lor”. Însă, deși numărul de mănăstiri de maici era mic, 
numărul efectiv al femeilor ascete (fecioare și văduve) era 
substanţial, iar nevoinţele lor ascetice nu erau în nici un caz 
neînsemnate”, Într-una din omiliile sale, Sfântul loan remarcă 
faptul că Biserica Antiohiei oferea ajutor pentru aproximativ 
trei mii de văduve și fecioare". Cu altă ocazie, el spune că 


* Istoria religioasă a Fericitului Teodoret al Cirului, publicată recent 
cu titlul O istorie a monahilor din Siria, este o descriere pitorească a mo- 
nahismului contemporan lui loan Gură de Aur din regiunea Antiohiei. 
Multe dintre personalităţile pe care Teodoret le menţionează, precum 
faimosul monah Macedonie, care trăia în Muntele Silpios, erau cunos- 
cuţi de-ai lui loan. Aici trebuie să căutăm după numele și chipurile acelor 
monahi care s-au coborât precum îngerii în Antiohia, în timpul crizei 
statuilor. Pentru un articol excelent şi pe bună dreptate renurmnit care pla- 
sează monahismul și imaginea „sfântului” în contextul Sfântului loan 
Gură de Aur și care explică importanța pe care societatea le-a conferit-o 
sfinţilor asceți ca mediatori, străini rupţi de cele lumești, deținători 
unici ai adevărului și posesorii autentici ai nagonoia (cutezanţei față 
de, îndrăznelii la) Dumnezeu, vezi Brown (1971), pp. 80-101. Brown 
consideră că Istoria religioasă a lui Teodoret este „un studiu al puterii 
puse în lucrare”, p. 87. Pentru mai multe despre mănăstirile antiohiene 
în timpul lui Gură de Aur, vezi Festugiere (1959), pp. 329-46. 

? Clark (1981), p. 247. 

Sfântul loan Gură de Aur, în omilia sa Despre râvna celor care sunt 
de față, rostită probabil în Bazilica Sfintei Irina, vorbește despre femei 
tinere, nici măcar de douăzeci de ani, care trăiesc fără mâncare şi apă, 
își mortifică trupul, îşi răstignesc carnea, dorm pe pământ, se îmbracă 
în sac, se închid în încăperi înguste, își toarnă cenușă în cap și poartă 
lanţuri. Despre râuna celor care sunt de față, PG 63.488-89. Cf. Musurillo 
(1956), p. 7. 

" Omilii la Matei 66, PG 58.630. Să se reţină totodată că mama lui 
Ioan Gură de Aur, Antuza, a trăit cea mai mare parte a vieții ca văduvă, 
iar cea mai bună prietenă a lui loan, Sfânta Olimpiada, era o văduvă ce 
îmbrățișase chipul de vieţuire ascetic. Antuza a fost slăvită ca sfântă de 
Sfântul Sinod al Bisericii Greciei în 1998, iar ca zi de prăznuire a sa a fost 
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asceții creştini erau mai mulți decât creştinii care erau căsă- 
toriţi și trăiau în lume”. 

Acest capitol încearcă să scoată în evidenţă din punct de 
vedere teologic concepția Sfântului loan Gură de Aur despre 
caracterul neprihănit al omului de dinainte de cădere și să 
sprijine prin documente învăţătura sa despre căsătorie și fe- 
ciorie în relaţie cu viața din Grădina Raiului. Omiliile la Facere 
sunt de o deosebită valoare în această privinţă, dar vom face 
totodată referire și la alte lucrări importante. Sfântul loan 
Gură de Aur și-a exprimat antropologia sa fundamentală în 
învățătura despre starea omenirii în Rai, înainte de cădere. A 
înțelege această antropologie, mai ales pentru că se referă la 
feciorie, căsătorie și sexualitate, înseamnă a putea privi prin 
prisma sa pentru a deslușşi învăţăturile sale pe aceste teme, 
dezbătute de-a lungul anilor de pastoraţie. 


Fecioria — înainte şi după cădere 


În limbajul modern gama semantică a cuvântului feciorie 
este de-a dreptul limitată. „Virgin” este omul care nu a avut 
vreodată relaţii sexuale. Fecioria în limbajul de zi cu zi este iden- 
tificată în principal cu o stare trupească de abstinenţă se- 
Xxuală. Acesta este un aspect legitim al fecioriei autentice, dar 
nu cel principal”, și nici nu este, conform Sfântului loan Gură 
de Aur, un aspect pe care Adam și Eva l-ar fi identificat cu ușu- 
rință ca parte a stării lor de feciorie. Vom vedea în decursul 
acestui capitol că Adam și Eva nu cunoșteau altă stare în afară 
de virginitatea „sexuală” (dacă îi putem măcar caracteriza 


rânduită duminica care va cădea în timpul celor opt zile de până la odo- 
vania Praznicului Întâmpinării la Templu a lui Hristos (2 februarie) — 
împreună cu celelalte mame ale Sfinților Trei Ierarhi: Sfânta Emilia, 
mama Sfântului Vasile cel Mare, și Sfânta Nonna, mama Sfântului Gri- 
gorie' Teologul. 

2 Omilii la Romani 13, PG 60.517. 
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în chip cuvenit folosind astfel de termeni). În Grădina desfă- 
tărilor din Rai nu existau relaţii sexuale și nici măcar im- 
pulsul sexual, aşa cum îl cunoaștem astăzi. „Desfătările” erau 
categoric netrupești. Chiar și numai acest fapt este o dovadă 
a marii dihotomii dintre fecioria pre-cădere și post-cădere. 
Alte sensuri ale termenului „virgin” se găsesc în întrebuin- 
țările moderne populare pentru a desemna niveluri înalte de 
puritate". Aceste definiţii obișnuite ale „virginității” [fecioriei] 
trebuie să fie drastic extinse dacă dorim să înțelegem tot ceea 
ce vrea să spună Sfântul loan când se referă la starea de fe- 
ciorie paradisiacă. Nu putem să folosim pur și simplu con- 
cepțţii obișnuite și să le proiectăm asupra realităţii din Gră- 
dina Edenului“. 


Antropologia ante-cădere a Sfântului loan Gură de 
Aur: bărbatul ca înger pământesc 


Atunci când descrie starea omului din Grădina Raiului, 
Sfântul loan expune o antropologie normativă pentru toate 
reflecţiile sale despre feciorie. În miezul său, antropologia 


1 „Căci un suflet curat este fecioară, chiar de ar fi bărbat, şi încă fe- 
cioară cu adevărată feciorie, cu o feciorie minunată. Fecioria aceasta a 
trupului este o urmare și umbră a aceleia, în timp ce adevărata feciorie 
aceea este”. Omilii la Evrei 28, PG 63.202 [loan Chrisostom, Comentariile 
sau explicarea epistolei către Evrei, traducere din greaca veche de Theodosie 
Athanasiu, Atelierele de arte grafice 1. V. Socecu, București, 1923, p. 340], 
NPNF 1.14, pp. 498-99. 

“ Atunci când, de exemplu, cumpărăm ulei de măsline, căutăm ulei 
„virgin“ sau „extra-virgin”. Pentru Sfântul loan Gură de Aur nu există 
aşa ceva precum „extra-virgin”. Ceva mai pur decât „virgin” nu există! 

"> Concepţia extinsă şi profund duhovnicească despre feciorie este 
reflectată într-o maximă pe care Sfântul loan Casian i-o atribuie Sfân- 
tului Vasile cel Mare: „Eu nu cunosc femeia, şi totuși nu sunt virgin”. 
Aşezăminte mănăstirești 6.18.26-28 [traducere de Vasile Cojocaru și David 
Popescu, PSB 57, EIBMBOR, 1990, p. 195], CSEL 17, p. 125, Ramsey (2000), 
p. 161. Casian adaugă: „Atât de bine și-a dat seama, că nestricăciunea 
trupului nu constă numai în îndepărtarea de femeie, ci mai ales în cu- 
răţia inimii” [ibidem]. 
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hrisostomică afirmă că Adam a fost desemnat şi făurit de 
Dumnezeu pentru a fi înger pământesc (ăyyeAov Eniyeov)*. 
Omul este un tip neobișnuit de înger, dar cu toate acestea 
un înger. În solidaritate cu cetele netrupești, în Rai, omenirea 
se afla în comuniune cu Dumnezeu prin Duhul Sfânt. Omul 
se mișca în energiile lui Dumnezeu și strălucea de lumina 
Dumnezeirii mai luminos decât soarele aflat la amiază”. În 
Eden, omul Îl adora pe Dumnezeu în unire cu îngerii. Invi- 
dia diavolului a fost stârnită mai ales de faptul că Adam trăia 
ca un înger într-un trup“. Autorul răului, „văzându-l pe om 
ajuns înger pe pământ, era mistuit de invidie, pentru că el — 


7719 


care petrecuse între puterile cele de sus, fusese aruncat jos”. 


'* Omilii la Facerea 15, PG 53.124. Omul împărtăşea cu îngerii o fire 
rațională, o fire lipsită de carnal, senzualitate și lipsită de păcat (deşi nu 
şi de posibilitatea de a păcătui). 

" Cateheze baptismale 2.27.14-15, SC 50, p. 149. Sfinţii Părinţi vorbesc 
adesea despre faptul că poziţia unică a omului în universul creat a 
stârnit invidia diavolului (rob afoAov rhv faoxaviav) şi a îngerilor 
săi. În centrul acestei unicităţi se află faptul că doar omenirea este punc- 
tul unificator de contact dintre tărâmul văzut şi cel nevăzut. De vreme 
ce omul este alcătuit din suflet și trup într-o singură persoană, univer- 
sul material și cel nematerial se unește în om. Omilii la Facerea 15, PG 
53.124. 

* Sfântul loan Gură de Aur reflectă aici o învățătură patristică obiș- 
nuită despre invidia diavolului. Tertulian oferă cea mai timpurie medi- 
tație din Biserica primară despre acest subiect, atunci când afirmă în Tra- 
tat despre suflet că: „Fiinţa cea rea... la început, i-a privit [pe Adam și Eva) 
cu ochi invidioși”. Despre suflet 39.1-4, CCSL 2, p. 842, ANF 3, p. 219. Cf. 
Sfântul Efrem Sirul, care spune că diavolul era gelos fiindcă Adam și 
Eva „erau mai bogaţi în slavă și rațiune” decât toate celelalte făpturi și 
numai lor le fusese făgăduită viața veșnică dăruită de Pomul Vieţii. Co- 
mentariu la Facerea, McVey (1994), p. 114. Pentru o privire de ansamblu 
asupra învățăturii despre invidia diavolului față de om, vezi Pr. Sera- 
fim Rose (2011), p. 254. 

* Omilii la Facerea 16 [Sfântul loan Gură de Aur, Scrieri 1, traducere de 
Pr. D. Fecioru, PSB 21, EIBMBOR, Bucureşti, 1987, p. 177], PG 53.126; 
HIll (1986), p. 208. „Satana a reușit să-l alunge pe om din rai, dar avea 
să-i vadă [pe oameni] în curând amestecându-se în rai cu îngerii”. Îm- 
potriva creştinilor iudaizanți 8, PG 48.929, Harkins (1963), p. 8. 


Înneri pimântesti: bavbatul şi femeia în rai 1(0V 


Omul avea un chip de viețuire cu nimic inferior îngerilor, ci 
se bucura în trup de „lipsa suferinței” (Ev owuari rrv Exeiveov 
AnăDe.av kekrroda)”. 


Trăsăturile omului, îngerul pământesc 


Conform Sântului loan Gură de Aur, moartea nu ține de 
firea omului. Omul nu a fost creat pentru a muri”. E a fost 
însufleţit de suflarea lui Dumnezeu. Această „suflare” este 


* Omilii la Facerea 17, PG 53.134, Hill (1986), p. 222. 

„Căci omul este după fire muritor ca unul ce a fost făcut din cele ce 
nu sunt. Dar pentru asemănarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o 
păstra prin gândirea la EI, ar fi slăbit stricăciunea după fire şi ar fi ajuns 
nestricăcios”. Sfântul Atanasie, Despre întrupare 4.6.28-34 [p. 94], SC 199, 
p. 278, NPNF 2.4, p. 38. Nemesius, episcop al Emesei, a scris totodată și 
despre caracterul condiţionat al nestricăciunii și nemuririi primului om 
creat. Nemesius a fost contemporan cu Sfântul loan Gură de Aur, și el 
cetățean din Antiohia cu aceleași înclinații și pregătire teologică pre- 
cum Sfântul Ioan. Tratatul său Despre natura omului, scris undeva în ul- 
timul deceniu al secolului al IV-lea, a devenit un text standard al antro- 
pologiei creștine. A fost prima dată citat de Sfântul Maxim Mărturisi- 
torul (580-662), iar Sfântul Ioan Damaschinul (6752-750) s-a inspirat 
foarte mult din el. Nemesius vorbește astfel despre starea lui Adam la 
creaţie, cu referire la starea de muritor: „Evreii afirmă că la început omul 
nu a fost propriu-zis nici muritor, nici nemuritor, ci se afla la hotarele 
fiecăreia din aceste naturi, astfel încât, de ar fi urmat patimile corporale, 
să fie afectat şi de schimbările corporale, iar dacă ar fi preferat bunurile 
sufletului, să se facă vrednic de nemurire. Căci dacă Dumnezeu l-ar fi 
făcut de la început muritor, nu i-ar mai fi dat pedeapsa morţii odată ce 
a păcătuit, fiindcă nimeni nu ar putea pedepsi muritorul la <o exis- 
tență» muritoare. Altminteri, dacă l-ar fi făcut nemuritor nu are nevoie 
de hrană corporală; căci El nu și-ar fi schimbat gândul într-atât de uşor, 
încât să-l facă de îndată muritor pe cel născut nemuritor”. Despre natura 
omului 15 [Nemesius din Emesa, Despre natura omului, traducere din limba 
greacă, introducere și note de Walter Alexander Prager, Editura Univers 
Enciclopedic Gold, București, 2012, p. 39], PG 40.513, Telfer (1995), pp. 
238-39. Pentru o privire de ansamblu asupra învățăturii patristice desp:e 
acest subiect, vezi Pr. Serafim Rose (2011), p. 692. 
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originea sufletului omului, care conţine forța energizantă 
(Eveoyovoav) care călăuzește trupul omului”. Fără un suflet, 
făptura umană este „corp neînsuflețit” (zikwv ăwWvwxos) și 
nefolositor (is ovdEv XxEnoiuos)?. Demnitatea omului îl re- 
prezintă faptul că are suflet. 

După ce şi-a primit sufletul a devenit „frumos, plăcut, 
plin de graţie, plin de pricepere (roĂÂnc 1îjs ovvtoewc ne- 
TÂNE&wuEvOv) şi destoinic spre lucrarea faptelor bune”*. 
Degradarea, moartea, ruina, durerea, viața plină de greutăți 
reprezintă rezultatul acţiunii omului de a lepăda fecioria ca 
stare de a fi. Noi am stricat raportul firesc (ăvreoroEbauev 
rtjv ră&w) dintre suflet şi trup”. După cădere, omul a mu- 
rit din cauza pedepsei primite. El a devenit muritor“. 

Deși creat parțial din elemente fizice, omul avea o dem- 
nitate cerească. Când firea umană n-a mai ascultat de Dum- 
nezeu, a devenit pământ și ţărână”. Sfântul loan vorbeşte 
despre starea aceasta numai după cădere și nu înainte de ea. 
Deși omul a fost creat din țărână, aceste elemente nu definesc 
în nici un fel existența coruptibilă a omului decât după că- 
derea în păcat”. Omul a fost creat din pământul din care „se 
face lutul, cărămida, oalele, vasele!”; însă, retoric, Sfântul loan 
întreabă: „Cum, dar, s-a făcut din pământ carnea? Cum s-au 
făcut oasele, nervii, arterele, mușchii, pielea, unghiile, părul?” 
Crearea trupului omenesc reprezintă un mister precum şi 
cea a sufletului. Dumnezeu a făcut pe om din „ţărână”, din 
ceva mai josnic decât „pământul”. Dumnezeu a unit suflarea 


* Omilii la Facerea 12, PG 55.103. 

% Ibidem, PG 53.104. 

* Ibidem, PG 53.104, Hill (1986), pp. 166-67. 

* Ibidem, PG 53.103. 

%* Omilii la Facerea 17, PG 53.147. 

” Despre feciorie 14.5.56, SC 125, p. 142. 

* Tertulian scrie că: „Începând cu acel moment omul a devenit al pă- 
mântului, nu ca înainte din pământ; al morţii și nu, ca înainte, al vieții”. 
Împotriva lui Marcion, cartea 2, 11.1.11-14, SC 368, p. 80, ANF 3, p. 308. 

” Omilii la Facerea 2 [p. 43], PG 53.30, Hill (1986), p. 36. 
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Sa cu țărâna pentru a forma pe om”. Chiar și după cădere, când 
omul a devenit supus nevoilor trupului, putea în continuare, 
menținând supremaţia față de suflet în cadrul persoanei, 
să pășească pe pământ ca și cum ar fi traversat cerurile (£v 
Yi BadiLovres ws tv ovoavq diăyovreş)”. 

În Rai, omul trăia lipsit de griji? și, chiar dacă se afla într-o 
formă trupească, trăia ca un înger“. Comentând despre faptul 
că Dumnezeu l-a așezat pe om în grădina Raiului, Sfântul 
loan Gură de Aur spune: „Ai văzut ce viețuire lipsită de ne- 
voi şi de necazuri? Ai văzut ce viață minunată? Ca un înger 
trăia omul pe pământ; era îmbrăcat cu trup (oua Ev 7re- 
Quweiuevoc), dar nu era supus nevoilor trupești (2&w d râv 
OWHATIKGV ĂXVAYKAv TVYXăvwv). Ca un împărat, împodo- 
bit în purpură și diademă, îmbrăcat în porfiră, așa se desfăta 
omul în rai, având cu înlesnire totul din belşug (kaOăreg 
Baoievs âAovoyidi kai Sadruari kekxoounuEvos)”*. Îm- 
părtășindu-se cu îngerii din „starea de nesuferință”, atunci 
când Dumnezeu a creat pe Eva din coasta sa, Adam a fost su- 
pus de anestezia divină unui somn adânc și special”. Viaţa 
paradisiacă era lipsită de greutăţi, tristeţe, durere, boală, 


* Acest tip de limbaj, cunoscut ca antropomorfism, este folosit de 
către Dumnezeu și despre Dumnezeu ca o concesie (ovykarăfao1G) 
pentru înțelegerea şi slăbiciunea noastră de creați. 

3 Omilii la Facerea12, PG 53.104. 

* Unii învăţători creștini spuneau că, deși omul trăia în Rai, el nu 
fusese creat acolo, ci fusese mutat acolo după creaţie. Tertulian, Împo- 
triva lui Marcion, c. 2, 10.3.34-36, SC 368, p. 74. 

* „Dumnezeu a voit încă să ne facă şi fără de grijă, în așa fel ca noi să 
avem un singur lucru de făcut, acela al îngerilor, de a lăuda fără înce- 
tare și neîntrerupt pe ziditorul, de a ne bucura de contemplarea Lui”. 
Sfântul loan Damaschinul, Dogmatica 25.25-29 (2.11) [Sfântul loan Damas- 
chinul, Dogmatica, traducere de D. Fecioru, Apologeticum, București, 
2004, p. 56], PTS 12, p. 72; Chase (1958), p. 231. 

* Omilii la Facerea 13 [p. 153], PG 53.109, Hill (1986), p. 177. Cf. Omilii 
la Facerea 16, PG 53.130, unde Sfântul loan descrie pe Adam înveșmântat 
într-un trup, însă lipsit de orice necesitate trupească. 

% Omilii la Facerea 15, PG 53.120. 
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sudoare, osteneală, lacrimi, impurități și toate nevoile tru- 
pești“. Era cuprinsă de toată plăcerea”. Ca îngeri pământeşti 
în Rai, Adam și Eva „nu erau aprinși de poftă (ovx VrO Eru- 
9vpuias PAEyOuevo), nu erau asaltaţi de alte patimi (ovx 
NO ETEQwWV TIAOGWV TOALOEKOVuEvOL), nu erau supuși nevoi- 
lor firii (ov rai Xvâykaus râs pvozuc Vnokeiuevo), ci au 
fost făcuţi cu totul nestricăcioși şi nemuritori (ăPOaoroL 
KrLOOEvreg rai ABăvaroL), că nici nu aveau nevoie de 


% Ibidem 16-17, PG 53.126, 53.143, Hill (1986), pp. 207, 238. Omiliile la 
statui 11.2-3, PG 49.120-22, NPNE 1.9, pp. 413-414. Sfântul loan men- 
ționează îmbrăcămintea și adăpostul printre nevoile trupești de care 
Adam și Eva erau lipsiţi înainte de căderea în păcat, însă nu menţionează 
în mod explicit în acest context și nevoia de a mânca; prin urmare, nu 
ştim cu siguranță dacă, în Rai, omul mânca de nevoie sau doar de plă- 
cere, fără a avea o dorinţă iraţională. După cum am văzut, (p. 88, n. 21 
mai sus), contemporanul Sfântul Ioan, episcopul Nemesius, susținea că 
omul și înainte de cădere a avut nevoie de hrană, această idee regăsin- 
du-se și printre scrierile altor Sfinți Părinţi; vezi, de exemplu, Sfântul 
Maxim Mărturisitorul, Ambigua 10, unde spune că Adam nu și-ar fi pier- 
dut nemurirea și nu s-ar fi hrănit din Pomul Vieţii dacă ar fi ascultat de 
Dumnezeu; și Sfântul Simeon Noul Teolog, Cuvântări etice 1,1,1.5, unde 
spune că, înainte de cădere, omul trebuia să mănânce din fructele ne- 
stricăciunii. Sfântul Grigorie de Nyssa (Despre sufiet şi înviere) şi Sfântul 
Grigorie Sinaitul (Despre porunci şi doctrine 8-9) include alimentaţia ca o 
dovadă a stricăciunii care a apărut la cădere, însă amândoi o menţio- 
nează împreună cu eliminarea nevoilor fiziologice. Ca o armonizare a 
învăţăturii patristice despre acest subiect, putem conchide că, în timp ce 
omul de dinainte de cădere s-a hrănit cu alimente nestricăcioase, această 
mâncare nu era asemenea celei pe care o avem astăzi, una supusă stri- 
căciunii și eliminată fiziologic. S-ar putea foarte bine ca eliminarea ex- 
cesului să fie unul din lucrurile pe care Sfântul loan Gură de Aur să le 
fi avut în minte atunci când a scris că înainte de căderea în păcat nu 
exista „stricăciune” sau „urâţenie” (Quvrovg) (La statui, 11.2, PG 49.121). 
Că un asemenea exces este necurat observăm lămurit din Tora, unde este 
discutată eliminarea excrementelor și separarea lor absolută de chi- 
votul prezenţei lui Dumnezeu (vezi Deut. 12, 12-14). Această necurăție 
demonstrează că eliminarea lor reprezintă un fenomen de după căderea 
în păcat. 

” Omilii la Facerea 17, PG 53.143, Hill (1986), p. 238. 
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îmbrăcăminte””. Deși omul se afla în trup, acesta nu-l îngră- 
dea”. Prin virtutea faptului că se afla într-o stare îngerească, 
omul nu putea simţi impulsul poftelor“. 

În Rai, Adam şi Eva erau înveșmântați într-o splendoare 
superioară oricărui împărat de pe pământ. Însă s-ar putea 
ajunge la concluzia că, în starea lor primordială, Adam și 
Eva erau complet „goi” întrucât, după cădere, ochii lor s-au 
deschis și au realizat că sunt goi“. Dar aceasta n-ar fi nimic 
altceva decât o înţelegere greșită a ceea ce se înțelege prin 
„goliciune”, dovedind o necunoaștere a veșmintelor primor- 
diale avute de Adam. În timp ce, în Rai, Adam era într-ade- 
văr fără haine fizice, ei purtau veşminte și straie ce erau 
împărăteşti și cereşti care constau în cea mai mare parte în 
fecioria sa”, Cheia libertăţii trupești a omului era „îmbră- 
cămintea aceea frumoasă și strălucitoare” (7ov Aau7IQov 
Ekeivov kai ponrdgov Evăvuaroş) a slavei, pe care Dumne- 
zeu i-o oferise. Această îmbrăcăminte făcea ca Adam și Eva 
să fie „mai presus de orice nevoie trupească” (nagaoKe- 
VALOVTOG AVWTEQOVG EÎVAL TGV OWHUATIKOV AVAyKAv)”. 
Omul era îmbrăcat în cinstea oferită lui de către Dumne- 
zeu“. Înainte de dezbrăcarea omului la cădere, el nici măcar 
nu era conștient de goliciunea sa“ căci, de fapt, omul nici nu 


% Omilii la Facerea 15 [pp. 172-173], PG 53.123, Hill (1986), p. 202. 

* Ibidem 16, PG 53.126, Hill (1986), p. 207. 

“ Ibidem 22, PG 53.188. Aici, prin poftă, Sfântul loan Gură de Aur se 
referă la pofta trupească. 

“ Ibidem 16 [p. 177], PG 53.131. „Deschiderea” ochilor lui Adam și ai 
Evei nu a constat în ceva trupesc, ca și cum, înainte de cădere, ar fi avut un 
fel de defect vizual. Ci a constat într-o conştientizare mentală a păcatu- 
lui personal pe care nu-l experimentaseră niciodată în starea de curăție. 

* Despre feciorie 14.5.59-62, SC 125, p. 142. 

“ Omilii la Facerea 18 [p. 208], PG 53.149, Hill (1990), p. 5. 

“ Ibidem 14, PG 53.116. 

“ În chip providenţial, în timp ce scriu acestea și în cadrul lucrării 
mele pastorale, mă aflu într-o discuţie cu un creștin practicant potrivit 
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era gol (ovăt yăg 7joav yvuvoi) de vreme ce slava cerească 
îl înveșmânta mai bine decât orice haină pământească“. 
Domnul l-a predispus pe om nevoilor trupești drept pe- 
deapsă pentru căderea în păcat şi i-a dezbrăcat pe Adam și 
Eva de chipul îngeresc de a trăi şi de lipsa de suferință”. Hai- 
nele de piele ale omului căzut“ au reprezentat darul lui Dum- 
nezeu oferit omului drept o reamintire constantă a neascul- 
tării sale de la început și a pierderii hainelor sale primordiale. 


căruia creştinii tradiționali trebuie să devină mai confortabili cu nudi- 
tatea publică de vreme ce este atât de „evident” că Adam și Eva erau con- 
fortabili cu ea. De fapt, creştinii tradiţionali, sunt mult mai „confortabili” 
cu învățătura patristică expusă de către Sfântul loan Gură de Aur aici, 
ceea ce exprimă în mod clar că simpla dezbrăcare de haine nu restabi- 
lește starea de „neîmbrăcat” a protopărinţilor din Rai. Sfântul Efrem 
Sirul merge atât de departe încât afirmă următoarele: „Adam, cel care 
a fost pus dregător și conducător peste animale, era mai înțelept decât 
toate animalele. E], cel care le-a numit pe fiecare este mai deștept decât 
oricare dintre ele. Întocmai precum Israel, fără văl, nu putea să privească 
fața lui Moise, așa nici animalele nu puteau privi splendoarea lui Adam și 
a Evei; când sălbăticiunile treceau pe dinaintea lui Adam ca să-și pri- 
mească numele își aplecau privirea deoarece ochii lor nu puteau suferi 
slava lui Adam”. Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 107. Într-un alt 
loc, Sfântul Efrem susține că nu numai animalele, ci nici diavolul nu 
putea să se apropie de Adam fățiș: nu-i era permis să se apropie de Adam 
la fel cum mai târziu va aborda pe Domnul în pustie, ci a fost nevoit să 
vină într-un chip foarte umilitor. Ibidem, p. 109. 

“ Omilii la Facerea 16, PG 53.131. 

“ Ibidem 18, PG 53.150-51. 

“ „Hainele de piele” reprezintă o expresie scripturistică larg nuanțată 
de către numeroși Părinţi și scriitori ai Bisericii primare cu înţelesuri 
însemnate și complexe. De exemplu, Tertulian scrie: „Nu este, după 
cum spun unii, că acele «haine de piele», pe care Adam și Eva le-au 
îmbrăcat atunci când au pierdut Raiul, erau însăși forma trupului din lut, 
deoarece cu mult înainte de aceasta Adam recunoscuse trupul femeii ca o 
propagare a propriei sale substanţe ... însăși luarea femeii din bărbat 
fiind întregită cu carne... Hainele de piele [sunt] învelișul cutanat peste 
ea [carne]”. Despre învierea trupului 7.1.5-10; 7.6.21-23, CCSL 2, p. 929, 
ANF 3, p. 551. Sfântul Efrem era de părere că „hainele de piele” ar fi 
pielea adăugată peste pielea omului, cel mai probabil, așezată de mâna 
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Când au căzut, Adam și Eva s-au dezbrăcat de slava și minu- 
nata cinste oferită lor de Dumnezeu“. Greșeala le-a furat 
minunatele straie ce constau în slava și bucuria raiului”. În 
schimb, păcatul i-a îmbrăcat într-o „nespusă rușine” (oioXvvI] 
ăpărcp)' şi confuzie. Încălcarea poruncii lui Dumnezeu a 
dezbrăcat pe om de „negrăita slavă” (ris 66Ens Exeivns 
is ăpărov) şi de viața care abia dacă era inferioară îngeri- 
lor (kai ris Cwojs ris ovătv EAarTov 0xed0v EXOVONG TOV 
AyyeAwv)?. 

Potrivit Sfântului loan, Dumnezeu a creat omul drept 
culme a universului material și drept un împărat cu împuter- 
nicirea dumnezeiască de a conduce”, ca un fel de reprezen- 
tant al întregii lumi create. „Omul este mai de preț decât toate 
fiinţele văzute (TO yăg TIuuoTEgov ATĂVTIV TGV OQOUEVIIV 
Ioowv Eoriv 6 ăvOewroc), pentru el, Dumnezeu a adus la 
fiinţă pe toate acestea: cerul, pământul, marea, soarele, luna, 
stelele, târâtoarele, dobitoacele, toate vietățile necuvântă- 
toare”*. Omul a slujit ca legătură esenţială între întinsul tărâm 


divină în chip minunat pentru a înlocui frunzele de smochin fără a 
ucide efectiv animalele. Comentariu la Facerea; McVey (1994), p. 121. 
Pentru un rezumat al învățăturii patristice cu privire la „hainele de 
piele”, vezi lerom. Serafim Rose (2011), pp. 275-276. 

* Omilii la Facerea 16, PG 53.131-133. 

* Ibidem, PG 53.131 [p. 183]. 

* Ibidem, PG 53.131. Cf. ibidem 17, PG 53.135. 

* Ibidem 18, PG 53.148. 

* Conceptul de conducere, &QX1), este unul care străbate nu doar în- 
vățătura lui Sfântul loan despre om ca chip al lui Dumnezeu în Rai, ci și 
învățătura despre om în calitate de cap al familiei (vezi cap. 4), ca preot 
şi cap al parohiei. Cea mai cunoscută lucrare a sa, Despre preoție, conţine 
o cantitate extraordinar de mare de material despre misiunea de condu- 
cător a preotului. Ford (1992) evidenţiază accentul pus de Sfântul loan pe 
diferitele mijloace prin care clericul se supune celor laici, pp. 329-353. 

* Omilii la Facerea 8 [p. 100], PG 53.71, Hill (1986), p. 107. 
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îngeresc și universul rațional“. În Rai, omul a muncit fără su- 
doare și a slujit drept pod pentru trecerea harului divin în 
lumea materială. Viaţa dumnezeiască a curs în el, l-a hrănit și 
din el s-a răspândit în întreg cosmosul. „Că nu pentru altci- 
neva a adus pe toate acestea pe lume, ci numai pentru om, pe 
care avea să-l pună, nu după multă vreme, împărat și domn 
(ziwvă paowita kat ăgxovra) peste toate cele create de El”. 
Dumnezeu a creat lumea materială dintr-o rațiune antropo- 
morfică dublă: pentru a o folosi și a ne folosi de ea. Mai întâi, 
Dumnezeu a creat palatul creaţiei materiale și mai apoi, l-a 
creat pe împăratul care trebuia să se bucure de creaţie şi să 
aplice puterea dată de Dumnezeu peste toate lucrurile văzute. 

Dumnezeu Însuși cheamă fiecare făptură să se supună 
autorității şi supravegherii omului (EEovoiav kai E7ruTQo- 
rtjv)”. În timp ce Părinţii Bisericii primare au oferit numeroase 


* „Astfel, el este la limita dintre ființarea inteligibilă şi cea sensibilă. 
Se găseşte legat de celelalte animale şi de ființele neînsuflețite potrivit 
trupului și facultăților corporale, iar potrivit raționării este legat de fiin- 
țările incorporale, așa cum s-a spus mai înainte. Aceasta pentru că, 
după cât se pare, Creatorul a legat strâns diferitele naturi unele de altele, 
astfel încât întreaga creaţie să fie una şi înrudită”. Nemesius, Despre na- 
tura omului 11 [p. 33], PG 40.508, Telfer (1955), p. 129. 

* Omilii la Facerea 6, PG 53.60, Hill (1986), p. 87. Cf. ibidem, p. 88, „Ca 
să-și arate dragostea Sa față de noi, le-a adus pe lume pe toate acestea 
ca să arate cât de mult cinstește Dumnezeu neamul omenesc și că, povă- 
ţuiți de aceste creaturi, să-l dăm lui Dumnezeu închinăciunea cuvenită”. 
În cap. 7 al tratatului său Despre providență, unul din cele mai lungi capi- 
tole ale acestui tratat, Sfântul loan Gură de Aur descrie cosmosul fizic, de 
la universul solar la regnul plantelor, într-o manieră complexă și deta- 
liată. El exclamă: „Și toate acestea pentru tine, omule!” Despre providență 
7.33, SC 79, p. 126. Din corpusul său, capitolul acesta exprimă cel mai 
în detaliu teologia sa despre creaţie și realitatea sa antropomorfică. 

” Omilii la Facerea 7, PG 53.68. „... în vechime nici unul dintre cele- 
lalte animale nu îndrăznea să rănească omul, ci toate îi erau slujitoare, 
subordonate şi ascultătoare, atât timp cât își stăpânea propriile patimi 
și neraționalitatea din el”. Nemesius, Despre natura omului 26 [p. 53], 
PG 40.532, Telfer (1955), p. 253. 
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explicaţii despre firea chipului lui Dumnezeu din om“, po- 
trivit Sfântului loan, conducerea sau controlul” delegat în chip 
dumnezeiesc omului asupra creaţiei reprezintă suma înţele- 
sului găsit în descrierea omului drept „chip” al lui Dum- 
nezeu”“. Prin această accentuare, el a exprimat o abordare 
profund antiohiană“. Chiar dacă omul a căzut, nu și-a pier- 
dut de tot autoritatea asupra animalelor. Dacă uneori se pare 
că animalele îl controlează pe om, aceasta se întâmplă adesea 


%* Potrivit lui Tertulian, chipul şi asemănarea omului cu Dumnezeu 
erau reprezentate de voinţa liberă și stăpânire de sine. Împotriva lui 
Marcion, c. 2, 6,3.16-20, SC 368, p. 48. Părinţii de mai târziu, precum 
Sfântul loan Damaschinul, aveau să ofere înțelesuri asemănătoare 
„chipului“. „«După chipul» indică rațiunea și liberul arbitru, iar cuvintele 
«după asemănare» arată asemănarea cu Dumnezeu în virtute, atât cât 
este posibil”. Dogmatica 16.19-21 (2.12) [p. 59], PTS 12, p. 76, Chase (1958), 
p. 235. Pentru un rezumat, vezi lerom. Serafim Rose (2011), pp. 199-202. 

* Acest accent pus pe chipul lui Dumnezeu în calitate de „control al” 
creaţiei și „autoritate peste” creaţie, deși aparţine doar Sfântului loan, re- 
prezintă un mod de a-și exprima aderenţa la o singură direcție de inter- 
pretare din cadrul tradiţiei patristice. Contemporanul său de la doar câ- 
ţiva ani distanţă, Sfântul Efrem Sirul, a oferit o interpretare similară, însă a 
aplicat-o la „asemănare” și nu la „chip“: „Autoritatea primită de către 
Adam asupra pământului și a tot ceea ce se află pe faţa lui este ceea ce 
constituie asemănarea cu Dumnezeu, Cel care are stăpânire atât asupra 
celor cerești cât şi a celor pământești”. Aceasta reprezenta o interpretare 
împărtășită atât de tradiţia creștină antiohiană și de cea iudaică, cât și de 
Severian din Gabala şi Fericitul Teodoret al Cirului, Comentariu la Facerea, 
McVey (1994), p. 94. 

“ Omilii la Facerea 8, PG 53.72, Hill (1986), p. 110. „Deci prin cuvân- 
tul «chip» trebuie înţeles stăpânire și nimic altceva, că Dumnezeu l-a 
creat pe om ca să fie stăpân peste toate cele de pe pământ; și nimic nu 
este pe pământ mai mare decât el, ci toate sunt sub stăpânirea lui”. 
Pentru a pune în echilibru învăţătura Sfântului loan Gură de Aur 
despre relaţia dintre pământ și firea umană, este important să reținem și 
că descrie dependenţa omului de pământ ca cea de o „hrănitoare”, 
„mamă“, „patrie“ şi „mormânt“. Omilii la Facerea 9 [p. 109], PG 53.77. 

“ Harrison (2002), pp. 267ff 
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din cauza indolenţei sale”. La început, necuvântătoarele se 
„temeau”, „tremurau” şi ascultau de cuvintele omului“. Ca un 
stăpân ce-și numește sclavii aflaţi în slujba sa, Adam a dat 
nume tuturor animalelor“. La început, acele animale pe care 
noi le numim „sălbatice” nu îl înspăimântau pe om”. Lucru 
clar dovedit de discuţia Evei cu şarpele. Pe Eva nu a înfrico- 
şat-o apariţia șarpelui“. Deși la început Adam s-a întrebat 
în sinea sa cum se va putea îngriji de toate necuvântătoa- 
rele, el s-a liniștit prin cunoașterea planului lui Dumnezeu 
conform căruia pământul dă hrană atât omului, cât și necu- 
vântătoarelor”. Cinstea omului în ochii regnului animal a 
fost considerabil afectată de căderea lui Adam. De acum îna- 
inte, anumite animale au devenit potrivnice omului“, însă 


“ Omilii la Facerea 9, PG 53.78. Găsesc interesantă această apărare a su- 
premaţiei constante a omului asupra regnului animal prin faptul că, al- 
teori, Sfântul loan susține că prin căderea în păcat omul a pierdut chipul 
lui Dumnezeu. Întrucât, pentru Sfântul loan, esenţa chipului lui Dum- 
nezeu o reprezintă stăpânirea asupra creaţiei, s-ar putea crede că el fo- 
loseşte exemplul omului terorizat de natură ca unul dintre aspectele 
căderii în păcat. După cum observăm aici, Sfântul loan nu susține un 
asemenea lucru. Dacă nu este vorba despre o contrazicere, am putea con- 
sidera afirmaţia Sfântului Ioan despre faptul că, la căderea în păcat, 
omul a pierdut chipul lui Dumnezeu, este condiționată și întărită de 
cele spuse aici. Pierderea nu a fost una integrală şi nici definitivă. Sfân- 
tul loan afirmă că dovada principală a căderii omului o reprezintă, de 
fapt, eşecul de a-și stăpâni gândurile sale. 

“ Ibidem, PG 53.79. Când omul şi-a pierdut „poziţia de încredere”, a 
pierdut și controlul. 

“ Ibidem 

* „Când auzi iubite, aceste cuvinte, gândește-te, că la început nici 
una din fiarele făcute nu erau înfricoșătoare nici bărbatului, nici femeii, 
ci toate li se supuneau și-i recunoșteau stăpânirea; erau blânde și supuse 
şi fiarele sălbatice, aşa cum sunt acum cele domestice”. Omilii la Facerea 
16 [p. 177], PG 53.127; Hill (1986), p. 209. 

“ Omilii la Facerea 9, PG 53.79. 

“ Ibidem 10, PG 53.86. 

“* Omului i-au devenit potrivnice aspecte din întreaga creaţie, nu doar 
din regnul animal. Potopul, focul, foamea, cutremurul etc., toate au apă- 
rut ca ameninţări periculoase la adresa existenţei omului după căderea 
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chiar şi această realitate era concepută ca o binecuvântare 
de la Dumnezeu pentru a nu-l lăsa pe om să se complacă în 
starea sa căzută“. 

Stăpânirea omului asupra creaţiei a fost condiționată de 
prezenţa pomului cunoștinței binelui și al răului. Dumne- 
zeu ştia că însemnata libertate și autoritatea de pe pământ vor 
putea degenera în timp și astfel a plantat pomul cunoș- 
tinței binelui și răului și a dispus abstinenţa de la fructele 
sale pentru a-l ajuta pe om să-și amintească că aflarea sa în 
Rai se datorează Lui și că Domnul este Creatorul și singurul 
Stăpân al lumii”. Înainte de a cădea în păcat, Dumnezeu îi 
ceruse omului să muncească, să cultive și aibă grijă de gră- 
dina Raiului. Aceasta nu presupunea o muncă servilă (era 
atât „lipsită de durere” cât şi „de greutăţi), ci era o măsură 
instituită pentru a nu lăsa pe om să cadă într-o indiferență 
(9a9vuiav) şi neglijență (ăvEoe.) spirituală”. Timpul în care 
Adam a stat în grădina Raiului, l-a petrecut ca un împărat, 
bucurându-se în desfătări”. Astfel, atât înfăţişarea grădinii 
Raiului cât și vocaţia divină așezată în Adam erau garanţii 
ale existenţei sale minunate. 

Ceea ce omul a pierdut în mod tragic, căzând în păcat, 
n-a fost o caracteristică specială sau alta, ci un mod de viață. 
Era o viață iluminată de o neîncetată comuniune cu Dumne- 
zeu Însuși și de o virtute statornică. Când această viață a fost 
necinstită și lepădată prin greșeala omului, Dumnezeu i-a 
luat-o împreună cu frumuseţea fecioriei (ro ris naeOeviac 
«&AAoc)*. Omul a fost creat într-o stare de libertate absolută 


sa în păcat. Un bun rezumat al acestor fenomene de după cădere de la 
care cerem izbăvirea lui Dumnezeu se găseşte în ecteniile de la slujba 
Litiei bizantine. Essey (1989), pp. 32-40. 

* Omilii la Facerea 9, PG 53.79. 

“Ibidem 13, PG 53.109-110. Cf. ibidem 14, PG 53.114. 

" Omilii la Facerea 14 [p. 158], PG 53.113. 

? Ibidem, PG 53,114. 

* Despre feciorie 14.5.57-58, SC 125, p. 142. 
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(Ev tAevOegia 7ră0T])*. La căderea în păcat, libertatea omului 
și însăși starea de „a fi om” au fost stricate prin ispita de a sa- 
tisface trupul. „Că atunci ești om, când faci fapte de virtute” 
(Tovro yăe ăvOewrros, Grav ăgernv uerin)”. A fi uman în- 
seamnă a fi sfânt. A cădea din sfințenie înseamnă, potrivit 
Sfântului loan, a pierde calitatea de a fi uman”. 

În starea sa iniţială de iluminare, Adam a trăit în ime- 
diata inspiraţie a Sfântului Duh, aproape la fel ca profeţii de 
mai târziu care au primit în mod direct cuvântul lui Dum- 
nezeu. Această fire profetică reiese din ampla cunoaștere a 
lui Adam, pe care Sfântul loan Gură de Aur o evidenţiază 
în comentariul la primele capitole ale Facerii. Deşi Dum- 
nezeu i-a administrat lui Adam un anumit fel de anestezie 
dumnezeiască pentru a-l feri de orice durere asociată cu scoa- 
terea unei coaste pentru a crea pe Eva, el a fost complet con- 
știent de modul în care ea a fost creată din coasta sa. 

Sfântul loan Gură de Aur sugerează că prin cuvintele lui 
Adam, Eva este „os din oasele mele și carne din carnea mea”, 
se arată că Adam trăia inspirat de Duhul, Care i-a desco- 
perit lucruri pe care nu le-ar fi putut cunoaște din propria 


+ Omilii la Facerea 17, PG 53.146. 

* Ibidem 18 [p. 278], PG 53.201. EI continuă spunând că: „Nu arăţi a 
om de ai chip de om, de ai ochi, nas, gură, obraji şi celelalte membre. 
Acestea sunt membrele trupului ! Om, însă, numim numai pe acela care 
păstrează chip de om! Dar care-i chipul omului? — Rațiunea! Dar nu 
numai atâta! A fi om înseamnă a fi virtuos, a fugi de păcate, a-ţi înfrâna 
patimile rușinoase, a împlini poruncile Stăpânului”. Hill (1990), p. 95. 

* Sfântul loan Gură de Aur învaţă că: „Ce este omul, cât este de mare 
noblețea firii omenești și cât de în stare de virtute este fiinţa aceasta, a 
arătat-o, mai mult decât toți oamenii, Pavel. ... Arată că nu-i mare deose- 
birea dintre îngeri și oameni, dacă voim să luăm aminte de noi înșine. 
... a depășit pe oamenii tuturor timpurilor”. Cuvânt la Sfântul Pavel 2.1.1-13 
(Sfântul loan Gură de Aur, Predici la sărbători împărăteşti şi Cuvântări de 
laudă la sfinţi, traducere din limba greacă și note de Pr. Prof. Dumitru 
Fecioru, EIBMBOR, București, 2002, p. 233], SC 300, pp. 142-144, Mitchell 
(2002), p. 448. 
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experiență”. Adam a demonstrat o cunoaștere de o impor- 
tanţă incredibilă, evidențiind că se afla sub influenţa harului 
profetic (reobnructis xăeiTos) şi îndrumarea inspirată de 
către Sfântul Duh”. Adam „vedea pe toate acestea cu ochi 
duhovnicești” (ăravra TavTA EGWEA TOIG TVEVUATIKOIG 
opOaApoic)”. Faptul că Dumnezeu l-a cinstit cu profeția a fost 
un semn al însemnatei Sale purtări de grijă pentru Adam”. 
Când l-a creat, Dumnezeu l-a înzestrat pe Adam cu o inte- 
ligență deosebită și o înțelepciune de nedescris (ris 00- 
piac ris ăpărov)”. Această inteligenţă a fost demonstrată 
atunci când Dumnezeu a adus toate animalele înaintea lui 
Adam pentru ca acesta să le dea nume. Indiferent ce nume 
le-ar fi dat Adam animalelor, acela rămânea. Numirea fiecă- 
reia a manifestat atât „puterea desăvârșită” a lui Adam (££ov- 
oiav ărnorontvnv) şi „autoritatea de stăpân” (eorrore- 
las avOevziav) peste regnul animal, cât și extraordinara sa 
inteligență”. | 
Când, la început, Domnul Dumnezeu l-a creat pe om, îi vor- 
bea într-un mod personal, într-un mod în care ființa umană 
putea înțelege“. În comunicarea Sa cu omul, Dumnezeu a 


” Același lucru l-a afirmat şi Tertulian, deși, aparent, el a înțeles-o mai 
degrabă ca o stare temporară decât una permanentă. „Adam a profețit 
pe dată acel mare jurământ de credinţă ... a suportat duhul ca accidental: 
extazul a căzut asupra lui, puterea Sfântului Duh operatoare a profe- 
ției”. Despre suflet 11.4.33-39 [p. 247], CCSL 2, p. 797, ANEF 3, p. 191. 

* Omilii la Facerea 15, PG 53.122. Sfântul Efrem Sirul a spus că fie 
Adam a vorbit despre acestea prin profeție, fie i s-a dat să înţeleagă ce 
s-a întâmplat în somn, în timp ce dormea. Comentariu la Facere; McVey 
(1994), p. 105. 

? Omilii la Facerea 15, PG 53.123, Hill (1986), p. 203. 

“ Ibidem, PG 53.124. 

“ Ibidem, PG 53.122. 

* Omilii la Facerea 14 [p. 103], PG 53.116, Hill (1986), p. 191. Aici, Sfântul 
loan Gură de Aur reia o interpretare tipic iudaică. McVey (1994), Comen- 
tariu la Facerea, p. 104, n. 138. 

* Faptul că trimitea scrisori (adică Sfânta Scriptură) a fost, de fapt, 
un semn că El se afla și mai departe. 


122 Căsătorie şi feciorie în pândirea Sfântului loan Gură de Aur 


vorbit gângurind, ca să spunem așa, pentru a se face înțeles 
făpturilor Sale. O ilustrare singulară a condescendenţei și 
dragostei lui Dumnezeu față de Adam se vede în grădina Ra- 
iului, din faptul că Dumnezeu sfătuia pe Adam. Dumne- 
zeu nu a comandat și nici nu a dat ordine, ci S-a raportat la 
Adam „ca la un prieten” (pios piu)“. În Rai, Dumnezeu 
l-a sfătuit pe Adam despre fiecare detaliu „ca un tată copi- 
lului”“”. Paradigma discuţiei dintre prieteni era normativă 
pentru relația lui Adam cu Dumnezeu“. După căderea omu- 
lui în păcat, Dumnezeu a dezvoltat noi moduri de a comu- 
nica. Textele scrise și inspirate, pe cât de minunate sunt ele 
ca semn al dragostei lui Dumnezeu pentru om şi a dorinței 
de a comunica și a I se împărtăşi”, sunt, de fapt, o dovadă a 
pierderii tragice a comuniunii față către față a omului cu 
Dumnezeu'*, În sensul acesta, Sfânta Scriptură reprezintă o 
realitate condescendentă a unei existențe căzute care nu va 
exista în Împărăţia cerurilor. 

Ignoranţa lui Adam în legătură cu „pomul cunoștinței 
binelui și răului” nu a fost un defect al intelectului său. O 
înţelegere corectă este aceea că Adam nu a cunoscut în mod 
direct păcatul şi ruşinea care-l însoțea”. Fără îndoială, Adam 


* Omilii la Facerea 14, PG 53.114. La fel și Tertulian scrie că: Inocens 
erat et deo de proximo amicus et paradisi colonus”. Despre răbdare 5.13.45 
[Tertulian, Despre suflet, traducere de prof. Nicolae Chiţescu, Eliodor 
Constantinescu, Paul Papadopol, David Popescu în PSB 3, EIBMBOR, 
București, 1981, p. 159], CCSL 1, p. 304. „Era nevinovat şi foarte apropiat 
prieten al lui Dumnezeu și locuitor al paradisului”. ANF 3, p. 710. 

“* Omilii la Facerea 17 [p. 193], PG 53.138, Hill (1986), p. 229. 

%* Ibidem. 

“” Sfântul Atanasie cel Mare povestește cum Sfântul Antonie se bucura 
de faptul că creştinii au Scriptura: „Nu vă miraţi că ne scrie împăratul 
căci om este și el. Ci vă miraţi mai vârtos că Dumnezeu a scris oamenilor 
o lege şi ne-a grăit nouă prin Fiul Său”. Viaţa Sfântului Antonie 51.1.3-7 
[p. 229], SC 400, p. 342, NPNF 2.4, p. 217. 

* Omilii la Matei 1, PG 57.13. 

“ Sfântul Efrem învăţa că Adam şi Eva cunoșteau răul numai din 
„auzite”. Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 122. 
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înțelegea destul de bine diferența între o acțiune bună din 
punct de vedere moral și una rea. Dacă nu, nu ar mai fi putut 
fi făcut răspunzător pentru căderea în păcat”. Ca urmare a 
păcatului, lui Adam nu a mai fost lăsat să cunoască binele 
şi răul ca atare. Ci, avea să le cunoască bazându-se pur și sim- 
plu pe un plan empiric diferit. 


Unirea paradisiacă şi căsătoria după căderea în păcat 


Instituţia căsătoriei, așa cum o înțelegem de obicei din 
starea noastră căzută, reprezintă o concesie făcută de Dum- 
nezeu pentru slăbiciunea omului. Ea reprezintă o favoare 
pentru omul din starea căzută, ea fiind irelevantă în Rai. 
Așadar, Sfântul loan este atent nici să nu o preamărească în 
chip nejustificat (de vreme ce ţine de omul căzut), nici să o de- 
nigreze (de vreme ce are o origine divină)”. Însă, așa cum 


* Omilii la Facerea 16, PG 53.132. La fel afirmă şi Sfântul Efrem că 
Adam și Eva nu erau păgâni „așa cum spun păgânii”, ci erau tineri 
adulţi, complet maturi şi în stare de a fi înfumuraţi. Comentariu la Facerea; 
McVey (1994), p. 106. Care „păgâni” învățau o astfel de învăţătură de- 
spre Adam și Eva nu ni se spune. Se pare că Sfântul Irineu ar fi învățat 
că Adam și Eva au fost creaţi copii; însă, precum cercetătorul patristic 
M.C. Steenberg (Arhimandritul Irineu) scrie, Sfântul Irineu „rămâne eva- 
ziv”, de ce în același timp vorbește și despre Adam ca despre „un copil” 
și „foarte mic” şi despre mersul, discuţiile și numirea tuturor anima- 
lelor - activităţi care, precum Sfântul Efrem remarcă în opera citată mai 
sus, nu pot fi asociate cu vârsta unui copil. Demonstrația propovăduirii apos- 
tolice 12-13, SC 406,100. În altă parte, Sfântul Irineu identifică „vârsta 
fragedă” cu imaturitatea spirituală datorată recentei origini trupești, ceea 
ce sugerează că, de fapt, Sfântul nu susţinea în mod strict concepția că ei 
erau copii din punct de vedere fizic. Contra ereziilor 4.38.1, SC 100.944. 
Vezi: Steenberg, (2004). 

” Despre feciorie 24.4.52-53, SC 125, pp. 172-74. Sfântul loan Gură de 
Aur, împreună cu, realmente, toți Părinţii Bisericii, se bucură de nume- 
roase critici moderne tocmai pe acest subiect. Unii afirmă că Sfântul loan 
denigrează căsătoria şi foloseşte ideea clasică potrivit căreia „căsătoria 
pământească reprezintă cel mai rău caz” pentru a descrie instituția căsă- 
toriei în nuanţe deloc amabile. Fără îndoială că și Sfântul loan se folosește 
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există o feciorie paradisiacă, la fel există o unire paradisiacă 
între bărbat și femeie”; și așa cum esenţa fecioriei paradisiace 
diferă total de cea care există în afara Raiului, același lucru îl 
putem spune şi despre unirea dintre bărbat și femeie. Sfântul 
loan Gură de Aur folosește cuvântul „căsătorie” pentru a se 
referi la „căsătoria pământească” şi nu folosește cuvântul 
atunci când descrie unirea dintre femeie și bărbat în Hristos 
în Rai și în Împărăţia ce va să vină”. Starea paradisiacă a 
lui Adam și a Evei reprezintă o unire tainică a primului om 
cu ajutorul său unic și egal, dăruit lui în chip dumnezeiesc 
pentru a vorbi, pentru a-l consola şi a fi „de aceeași fiinţă cu 


în mod regulat de această abordare a căsătoriei. Aparent, în concepția 
Părinților, o asemenea clasificare şi stereotipie a eforturilor căsătoriei pă- 
mântești nu a părut a fi în contradicţie cu o preamărire a adevăratei căsă- 
torii, în același timp. Cf. Imne despre feciorie 24, McVey (1989), pp. 365-363 
pentru un alt exemplu pe această temă la Sfântul Efrem Sirul. La fel de 
simplu s-ar putea spune că aparentul disconfort, creat de anumiţi critici 
în privinţa acestor chestiuni, se naşte din lipsa de respect atât față de 
starea de feciorie, cât şi față de catastrofa şi nenorocirea atât de des întâl- 
nită în căsătoria pământească și din noțiunile contemporane și romantice 
despre dragoste, căsătorie și sex. Acestea fiind spuse, trebuie să remar- 
căm că un singur Părinte, Fericitul leronim, a folosit această temă a căsă- 
toriei nefericite într-un mod atât de jignitor şi, ocazional, cu neglijență 
încât dacă unele din afirmaţiile sale ar fi luate literar şi ca exemple ale 
gândirii sale adevărate, ar fi considerat neortodox. De exemplu, o dată cel 
puţin, Fericitul leronim numeşte căsătoria „un rău mai mic”. Dumm 
(1961), p. 131. 

* Adam și Eva s-au bucurat de unirea feciorească a fiinţei (pe care Sfân- 
tul loan Gură de Aur nu o numește „căsătorie”) și de o feciorie nupţială, 
ambele în același timp. Un asemenea caz nu va fi valabil pentru des- 
cendenţii lor până ce, poate, nu vor dobândi eshatonul. 

* De aceea, acest capitol folosește aceeași convenţie. Ford susţine că 
„fără îndoială, Sfântul loan Gură de Aur a considerat-o pe Eva soţia lui 
Adam din Rai” și citează Omilia a XV-a la Facere (1996), p. 78. De fapt, 
nicăieri în această omilie despre creaţia Evei, Sfântul loan Gură de Aur nu 
o numeşte „soția” lui Adam” şi nici nu folosește termenul de „căsătorie“ 
pentru a descrie unirea lor din Rai. 
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el”. Eva a fost creată din coasta „bărbatului său”*. Unirea 
lor nu a implicat mulțimea de aspecte ale căsătoriei pămân- 
tești asociate în mod obişnuit cu starea decăzută”*. 

Când Dumnezeu a terminat de creat cosmosul, a mode- 
lat omul pentru care făcuse toate. Când omul se afla în Rai, 
„nu părea necesară căsătoria””. Sfântul loan Gură de Aur 
spune foarte lămurit că, în paradis, omul trăia „ca în Rai” și nu 
exista căsătorie. De fapt, toate efectele clasice al instituției 
căsătoriei cinstite de-a lungul timpului de către toate ma- 
rile civilizaţii, precum marile popoare, orașele dezvoltate, 
meşteșugurile, casele etc. nu existau în Rai și totuși acest 
lucru nu diminua în nici un fel fericirea acelei stări primor- 
diale*. Aceste realități preamărite sunt inutile și nu trebuie să 
primească o atenţie prea mare din partea omului ca și cum 
ar aparține de esența adevăratei fericiri. 

Atunci, care este originea instituției căsătoriei? Căsătoria 
însăși reprezintă un urmaș al morții, și este un veșmânt mu- 
ritor și haină de rob (70 Ovnrov kai dBovAucov iuăriov)”. De 
vreme ce mortalitatea și robia nu existau în Rai, nici căsă- 
toria nu exista. Sfântul loan duce gândirea Sfântului Pavel 


* Omilii la Facerea 15 [p. 159], PG 53.124. 

% Ibidem, PG 53.124. Aici, Sfântul loan citează de la Facerea 2, 23 
(LXX): „...ea se va numi femeie, pentru că este luată din bărbatul său” 
(AvdQ6s AVI). 

% În cea mai mare parte, nu implică unirea trupească a relaţiei sexuale. 

” Despre feciorie 14.3.34-37 [p. 14], SC 125, p. 140. 

* Ibidem 14.5.52-55, SC 125, p. 140. 

” Ibidem 14.5.66-67, SC 125, p. 142. Observaţi că Sfântul loan descrie 
atât fecioria cât și căsătoria ca fiind veșminte. Ele sunt veșminte reprezen- 
tative. Fecioria reprezintă veșmântul special al Raiului și al vieţii lipsite de 
griji. Căsătoria este veşmântul acestei lumii şi al vieţii anevoioase. Une- 
ori, Sfântul loan Gură de Aur numește căsătoria veșmintele copiilor şi, 
ca atare, ea pur şi simplu nu poate cuprinde și împodobi acel om desă- 
vârşit care ajunge la maturitate în Hristos. Ibidem 14.5.65, SC 125, p. 142; 
şi 16.1.5-11, SC 125, pp. 146-148. Fecioria este o haină de aur și este veş- 
mântul Bisericii. Comentariu la Psalmul 44, PG 55.202. 
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mai departe. Sfântul Pavel spunea că unde este păcat este și 
moarte'*. Sfântul loan merge mai departe afirmând că, „unde 
e moarte, acolo este și căsătorie” (Onov yăe Oăvaroc, Ekei 
yâuos)'". Modelul este următorul: păcat > moarte > căsătorie. 
Fiecare component principal al căsătoriei — precum relațiile 
sexuale (ui&ewwc), zămislirea (ovAAnnbis), chinurile nașterii 
(wdivec) și naşterea (TOx0.)'*-— reprezintă o formă de strică- 
ciune (eidos pOogâs)'*. 

Pe lângă legătura esențială dintre căsătorie şi stricăciune, 
dacă o persoană se căsătorește cu una rea, căsătoria devine 
o piedică pe calea mântuirii'“. Soţia și grija față de ea poate 
fi un mare impediment în calea virtuții (G00v 1906 AQETI)v 
Eur05ov)'*. Iniţial, femeia a fost creată ca ajutor al omului; 
însă, precum Adam, Eva a refuzat planul inițial avut de Dum- 
nezeu cu ea, devenind o bogată sursă de ispită și trădare pen- 
tru om'*, Într-o anumită măsură, în căsătorie, femeia ajută pe 


'%* „De aceea, precum printr-un om a intrat păcatul în lume și prin 
păcat moartea, aşa şi moartea a trecut la toţi oamenii, pentru că toţi au 
păcătuit în el” (Rom. 5, 12). 

*! Despre feciorie 14.6.70 [p. 15], SC 125, p. 142. Învățătura aceasta este 
comună iluștrilor contemporani de secol IV ai Sfântului loan Gură de Aur 
precum Sfinţii Vasile cel Mare, Grigorie Teologul, Grigorie de Nyssa, 
Atanasie, Jeronim și Ambrozie. Această poziţie a fost menținută în mod 
constant în Răsărit de-a lungul timpului, precum reiese din opinia Sfân- 
tului ioan Damaschinul: „ingerii ... nu au trebuinţă de căsătorie, căci nu sunt 
muritori”. Dogmatica 17.40-41 (2.3) lp. 38], PTS 12, p. 47; Chase (1958), p. 206. 

"2 Sfântul loan face deosebire între realitățile de după cădere, care 
sunt darurile lui Dumnezeu oferite prin acea stare și cele care sunt pe- 
depse directe pentru greșeala căderii în păcat. Atunci când discută despre 
naşterea de prunci, El afirmă că aceasta nu este o pedeapsă în ea însăși, 
ci nașterea în dureri și chinuri este pedeapsă. Despre feciorie 65.10-11, 
SC 125, p. 332. 

'9 Ibidem 14.3.41, SC 125, p. 140. 

'* Ibidem 44.2.39-44, SC 125, p. 254. 

' Ibidem 45.2.33-34, SC 125, p. 256. 

'* Ibidem 46.1.3-9, SC 125, pp. 256-258. Feministele moderne (și altele 
de asemenea!) nu vor aprecia deloc cap. 46 din Despre feciorie, unde Hri- 
sostom, făcând apel la bărbaţi să îmbrăţișeze viața monahală, citează 
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bărbat crescând copiii şi oferind un debuşeu pentru pofta sa; 
însă, afară de acestea, femeia nu oferă efectiv nici un ajutor'”. 
În timp ce mulți oameni naivi se grăbesc la căsătorie ca la ceva 
încântător (Errteaorov reăyua), ea nu este nimic altceva decât 
o închisoare'*. Problemele maritale sunt precum mărăcinii 
care se lipesc de haine atunci când treci peste un gard viu: 
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dacă te zbaţi să scoţi unul te agăţi în ceilalți'”. 

În ciuda unor asemenea rezerve, instituţia căsătoriei este 
cinstită și binecuvântată. Căsătoria este un bun dăruit omului 
căzut de către Dumnezeu drept o concesie pentru slăbiciunea 
umană. În nici un fel nu este egală cu fecioria; pentru că dacă 
cineva ar fi crezut așa ceva, ar putea foarte bine conchide şi 
că două soții sunt mai bune decât una'". Mai degrabă, Dum- 
nezeu a dăruit omului căsătoria deoarece firea sa era complet 


ieșită de sub control, neputând să-și potolească patimile sale 


violente"!. 


numeroase exemple scripturistice despre cum femeile s-au dovedit pietre 
de poticneală pentru bărbați. El conchide, citând de la Înţ. Sir. 25, 18, că 
în lumea aceasta este dificil să găsești un rău mai mare ca o femeie rea. 

"” Ibidem 46.5.59-63, SC 125, p. 262. Aceasta ridică întrebarea legată 
de sensul în care Eva, la început, a fost creată să fie un „ajutor potrivit” 
pentru Adam. 

'* Ibidem 47.5.90-92, SC 125, p. 270. 

'» Ibidem 52.8.134-39, SC 125, p. 298. 

' Ibidem 15.2.23-30, SC 125, p. 146. Din nou, Sfântul loan Gură de Aur 
scrie: „Spune-mi acum, te rog, va mai îndrăzni cineva să compare că- 
sătoria cu fecioria? Sau, ca să spun într-un cuvânt, va mai îndrăzni 
cineva să o privească în față?” Ibidem 34.5.61-62 [p. 30], SC 125, p. 202; 
Shore (1983), p. 47. Relaţiile sexuale maritale sunt menite ca un reme- 
diu, însă permisiunea pe care Sfântul Pavel o oferă (în special la 1 Cor. 
7, 5: „larăşi să fiți împreună, ca să nu vă ispitească satana, din pricina 
neînfrânării voastre”) nu „porneşte din gura unui om care încuviin- 
țează, a unui om care laudă, ci din gura unui om care nu încuviinţează, 
a unui om care osândește”. Ibidem 34.6.77-79 [p. 31], SC 125, p. 204; Shore 
(1983), pp. 47-48. 

'" Ibidem 19.1.1-2, SC 125, p. 156. Limbajul înflorit şi extrem de dus- 
criptiv folosit de Sfântul loan Gură de Aur pentru a vorbi despre povara 
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Căsătoria a fost creată ca un port în mijlocul furtunii 
(AuEva. Ev ekeivn 1 CăAn)'” şi pentru a preveni relaţiile 
nelegitime (ris nagavâuov uite)”. În timp ce oamenii 
căsătoriţi au acest port, cei feciorelnici „călătoresc pe o mare 
fără porturi” (reAayos mâeiv AAiuevov)". „Căsătoria este 
de mare folos pentru cei care și acum, după propăduirea Evan- 
gheliei, se tăvălesc în mocirla patimilor, pentru cei care doresc 
să ducă o viață asemănătoare porcilor (xoigwv fiov), pen- 
tru cei care nu se pot stăpâni să-și strice trupul și sufletul în 
locașurile de desfrâu (2v xauaururreiotş pOeigeo0ar). Pen- 
tru aceștia, așadar, căsătoria este de mare folos, căci îi scapă 
de necurăţie, îi scapă de umblatul din femeie în femeie și le 
dă putinţa să trăiască în sfinţenie și castitate”"*. Căsătoria 
„dă numai libertatea ca soții să aibă legături trupești” (râv 
ris uiăzws ădeav)'. Însă fecioara nu are nici un remediu 
pentru a stinge flacăra. Singura sa șansă este să se lupte cu 
focul pentru ca să nu se ardă'”. Fecioara este chemată să pă- 
şească pe cărbuni aprinşi fără ca să se ardă. Căsătoria spri- 
jină pe cel care este aproape să cadă. Pentru cei care nu se 
clatină, ea nu mai este deloc folositoare, ci realmente repre- 
zintă un impediment în calea virtuţii''*. Plăcerea sexuală 
reprezintă o parte integrantă din caracterul consolator al 
căsătoriei. Pentru vremea sa, Sfântul Ioan Gură de Aur a 


poftei trupești reprezintă un aspect despre care putea vorbi la mod per- 
sonal. Ucenicul și biograful său contemporan, episcopul Paladie, spune 
că fuga Sfântului Ioan în pustie pe când era tânăr a fost din cauza „firii 
tinere care fierbea în interiorul său”. Dialog despre viața Sfântului loan 
Gură de Aur 1,5.17, SC 341, p. 108; Meyer (1985), p. 35. 

"12 Despre feciorie 17.4.56-57, SC 125, p. 154. 

' Omilii la Facerea 59, PG 54.517. 

"1 Despre feciorie 34.1.13-14, SC 125, p. 200; Shore (1983), p. 45. Sfântul 
loan afirmă totuşi că fecioara poate găsi un port liniştit într-o mănăs- 
tire. Apologia vieții monahale 2, PG 47.347-48. 

"1 Despre feciorie 19.2.14-18 [p. 18], SC 125, p. 158. 

"* Ibidem 50.1.1-2 [p. 53], SC 12.5, p. 184. 

'"” Ibidem 34.4.57-58, SC 125, p. 202. 

'* Ibidem 25.9-10, SC 125, p. 174. 
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dat dovadă de mare curaj să afirme că, de fapt, plăcerea rela- 
țiilor sexuale întărește legătura căsătoriei. Acesta este punctul 
până în care Sfântul loan merge pentru a „sfinți” împreu- 
narea maritală. De fapt, în alte locuri din corpusul său, el ex- 
plică plăcerea relaţiei sexuale sugerând că, în realitate, ea nu 
este nicidecum o plăcere”. 

Însă Sfântul loan spune foarte clar că instituția căsă- 
toriei nu înseamnă întreținerea unui mic locaș de desfrâu, 
ci este un mijloc de a rămâne în sfințenie și demnitate (Ev 
Apaou& kai oeuvOrnTu)'*. Căsătoria nu este rea'”. Sfin- 
ţenia (ră oeuvâ) căsătoriei nu trebuie subminată'?, Împreu- 
narea maritală nu reprezintă o „piedică” (ut) rwAvua) pentru 


"9 „Căci plăcerea nu iese la iveală nici chiar în timpul săvârșirii actului, 
iar după săvârşirea actului, s-a stins și plăcerea. Așa-numita plăcere ce 
o simţea în timpul actului nu este plăcere, ci frământare, tulburare, du- 
rere, furie, mare zguduire și fierbere”. Apologia vieții monahale 2 [Sfântul 
loan Gură de Aur, Despre feciorie, Apologia vieții monahale, Despre creşterea 
copiilor, traducere Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucureşti, 2001, p. 111], 
PG 47.346-47, Hunter (1988), p. 118. În alte locuri, Sfântul loan oferă o 
interpretare pozitivă a plăcerii relaţiei trupești, Omilii la Coloseni 12, PG 
62.388. Întregul comentariu al Sfântului loan privind diferitele plăceri 
trupeşti trebuie interpretat în lumina convingerii sale primordiale că 
virtutea este adevărata plăcere. „Nimic nu poate fi mai plăcut ca virtu- 
tea, nimic nu este mai dulce ca buna cuviință, nimic mai de dorit ca 
demnitatea”. Ibidem [Sfântul loan Chrisostom, Comentariile sau Explicarea 
epistolei către Coloseni, şi II Tesaloniceni, traducere de Archim. Theodosie 
Athanasiu, Oxonia, 1855, p. 155], PG 62.389, NPNF 1.13, p. 320. 

'% Despre feciorie 19.2.17-18, SC 125, p. 158. 

"21 Omilii la Facerea 49, PG 54.446. 

'2 Jbidem 56, PG 54.487. Traducerea lui otuva ca „sfinţenie” de către 
Hill mi se pare nefericită; el nu doar că optează pentru un sens mai puțin 
folosit, ci și forțează pe Sfântul loan să intre într-o contradicţie (fără a fi 
nevoie), de vreme ce în altă parte afirmă în mod clar că instituţia căsă- 
toriei nu este sfântă. Cf. Hill (1986), p. 121. Sfântul loan este destul de 
constant în folosirea termenilor pentru descrierea căsătoriei. Sfântul 
Ioan Casian conferă căsătoriei puterea de a sfinţi, însă o clasifică prin- 
tre lucrurile indiferente. Convorbiri 21.14.2.13-14, CSEL 13, p. 588, Ramsey 
(1997), p. 730. 
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viața spirituală'”. Ea poate fi o unire legitimă (v6uLuov ov- 
voitoov) dacă are loc potrivit legilor lui Dumnezeu, cu în- 
frânare și demnitate și într-un context de armonie maritală 
(ouovoia)'*. Corpusul hrisostomian conţine o mare cantitate 
de materia! pozitiv privind căsătoria'*. Pentru Sfântul loan 
căsătoria este „mir” (uvoov)'* și nu se rușinează să vor- 
bească în cuvinte grăitoare despre frumusețea împreunării 
maritale'”. Sfântul loan Gură de Aur nu ezită să susţină că 


' Omilii la Facerea 21, PG 53.183. În timp ce Sfântul Ioan învață limpede 
că relația trupească nu pângăreşte în mod necesar (desigur, poate fi dacă 
intenţia și practica nu este creștină), el învaţă și că ea îi poate împiedica și 
pe creştinii căsătoriţi cei mai evlavioși în a-l sluji lui Dumnezeu. Fapt care 
reiese cel mai limpede din cazul Fecioarei Maria care, potrivit Sfântului 
loan Gură de Aur, nu ar mai fi fost vrednică să slujească în chipul ei spe- 
cial lui Dumnezeu, dacă ar fi avut relaţii cu un bărbat. Ibidem 49, PG 54.446. 
Cf. Cateheze baptismale 7.28.1-11, SC 50, pp. 243-244, unde Sfântul loan 
Gură de Aur se folosește de Corneliu sutașul pentru a demonstra că 
nici căsătoria și nici serviciul militar nu sunt în mod necesar piedici în 
calea virtuţii. 

'4 Omilii la Facerea 56, PG 54.488. În cazul acesta, accentul pus pe ar- 
monia maritală îl repetă pe cel al lui Origen. Vezi cap. 1 mai sus. 

'> Unul din citatele specifice Sfântului loan Gură de Aur care pot fi gă- 
site în omiliile la Facerea este următorul: „Dacă ar fi fost, iubite, căsătoria 
şi creşterea de copii o piedică în calea virtuţii, Creatorul universului n-ar fi 
adus pe lume căsătoria. Căsătoria nu numai că nu ne împiedică cu 
nimic în trăirea filosofiei celei după Dumnezeu, dacă voim să fim cu 
mintea trează, dar aduce în viaţa noastră și multă ușurare. Căsătoria 
potolește furiile firii noastre, nu lasă ca oceanul să se frământe, ci ne 
ajută să ducem totdeauna corabia în port. Pentru asta a dăruit Dumnezeu 
neamului omenesc căsătoria”. Omilii la Facerea 21 [p. 251], PG 53.180; 
Hill (1990), p. 60. Cf. ibidem, p. 63. 

'% Omilii la Coloseni 12 [p. 150], PG 62.387. Sfântul loan descrie actul 
unirii trupești ca un fel de difuzie și amestecare în care cei doi nu pot fi 
diferențiați deoarece au devenit una, aproape la fel ca atunci când turnăm 
ulei în ulei pentru a forma o singură substanţă. Ibidem, PG 62.388. 

'7 Sfântul loan Gură de Aur admite că unii dintre cei ce îl ascultă se 
simt rușinați și stânjeniți. El întreabă, „De ce atunci te rușinezi de ce este 
cinstit? De ce roșești de un lucru nespurcat? Acestea sunt credinţele 
ereticilor, sau și a celor care introduc pe la nunţi curve”. Ibidem (p. 153], 
PG 62.388, NPNEF 1.13, p. 319. 
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relațiile trupești reprezintă un simbol al „unirii duhovni- 
cești” (ovvovoia nvevuariki)'* dintre Hristos şi Biserică. 
Împreunarea maritală reprezintă „taina iubirii” (yănns 
uvonotov): imensa putere de unire este demonstrată de 
procreare (moAĂAT) 7fjs Evwwoeu 1] ioxvc)'?. Căsătoria repre- 
zintă un simbol desăvârşit atât al sufletului personal, cât și 
al unirii Bisericii ca întreg cu Hristos'*. Mulţi nu sunt în stare să 


suporte violenţa și lupta grea a patimilor antrenate de starea 


de feciorie""; căsătoria este darul care îi mântuiește. Instituția 


căsătoriei este mai de preferat decât desfrânarea'”. 
Căsătoria şi relaţiile sexuale au fost create și pentru a 
procrea'*. După căderea în păcat, pentru om, procrearea prin 


“5 Ibidem [p. 154], PG 62.389. 

'* Ibidem [p. 152], PG 62.387. Potrivit modului în care o explică Sfân- 
tul loan, taina constă în faptul că atât timp cât cei doi rămân doi, ei nu 
pot deveni trei. Numărul lor se poate mări numai după ce cei doi devin 
una. În urma transformării într-un singur trup, un nou om este creat 
după chipul lui Dumnezeu. 

'* Tema căsătoriei spirituale dintre sufletul omului și Biserica comu- 
nitară cu Mirele Hristos este una care străbate catehezele Sfântului 
loan, aşa cum se întâmplă mai cu seamă în Cateheza I baptismală. Cate- 
heze baptismale 1.1.1-13, SC 50, p. 108. 

' Despre feciorie 27.1,2-5, SC 125, p. 176. Pentru a reuși într-o stare 
de feciorie, este nevoie de un suflet căruia îi place să se nevoiască aprig 
şi sârguitor împotriva patimilor. 

"2 Această abordare utilitară a căsătoriei este omniprezentă în tra- 
tatul Sfântului loan pe acest subiect. Căsătoria nu este în nici un caz 
minunată pentru ceea ce ea însăși reprezintă. Ibidem 39.2.25-26, SC 125, 
p. 23%. 

1» „Tu îţi iei femeie pentru prudenţa ta și pentru facerea de copii”. 
Omilii la Coloseni 12 [p, 149], PG 62.386, NPNE 1.13, p. 317. Cf. Despre 
feciorie 19.1.2-3, SC 125, p. 156. În alte locuri, Sfântul Ioan specifică şi un 
număr de motive pentru care Dumnezeu a ales instituția căsătoriei ca 
mijloc de procreare. Aceste motive includ câștigul duhovnicesc rezul- 
tat din chinurile și nașterea unui copil şi bunul comun al plăcerii actului 
sexual. După cum am văzut, pentru Sfântul loan, unirea sexuală din ca- 
drul căsătoriei reprezintă o expresie a tainei iubirii prin care are loc mi- 
nunea reproducerii chipului lui Dumnezeu. Această unire are o foarte 
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actul sexual a devenit „cea mai mare mângâiere”. „Masca în- 
fricoșătoare a morţii” (Tov Qavărov 70 PofBEeov NQo0w- 
meiov) a fost înlăturată, iar Învierea a fost prefigurată prin 
generaţia copiilor'*. În comentariile sale la Vechiul Testa- 
ment, Sfântul loan Gură de Aur a acceptat drept o dorință 
justificată căsătoria cu scopul întemeierii unei familii'*, Însă, 
deși aceasta a fost o parte din planul divin primordial pentru 
instituția căsătoriei, ea întotdeauna a fost după „rațiunea mai 
însemnată” a înăbușirii patimilor firii umane. 

Această accentuare a înfrânării patimilor reiese din învă- 
țătura Sfântului Pavel că „din cauza desfrânării” fiecare băr- 
bat să-și aibă femeia sa, o temă constantă în 1 Corinteni 7. 
Bărbatul și femeia ar trebui să nu fie împreună în primul rând 
pentru a procrea, ci ca „să nu vă ispitească satana”'*. Mai 
târziu, Sfântul Pavel va spune că dacă cei necăsătoriți sau 
văduvele nu pot să se înfrâneze atunci să se căsătorească'”. 
Potrivit Sfântului loan Gură de Aur, această primă rațiune 
a căsătoriei, de a pune în rânduială patimile trupești (VrrEQ 
Tov optoau rtv Tis Pvoewos nvewoiwv)'*, reprezintă singu- 
rul scop care mai este relevant în Noul Legământ dintre cele 
două intenţii divine iniţiale. Din moment ce pământul, ma- 
rea și întreaga lume au fost populate, nu mai este nevoie ca 


mare putere. În grădina Raiului, din unul, Dumnezeu a mai făcut unul și 
apoi i-a unit din nou într-unul prin procrearea ce a urmat după că- 
dere. Prin actul sexual, femeia primeşte sperma ca pe „partea cea mai 
curată a aurului” și o contopește în plăcerea împreunării cu partea sa 
(„alt aur”), ea hrănește şi crește unirea spermei și a ovulului și dă înapoi 
un alt om. Omilii la Coloseni 12 [p. 152], PG 62.388, NPNE 1.13, p. 319. 

'% Omilii la Facerea 18 [p. 214], PG 53.154, Hill (1990), p. 12. 

'% Ibidem 22, PG 53.189. 

'* |] Cor.7,5. 

'% 1 Cor. 7, 8-9: „Celor ce sunt necăsătoriți şi văduvelor le spun: Bine 
este pentru ei să rămână ca și mine. Dacă însă nu pot să se înfrâneze, să se 
căsătorească. Fiindcă mai bine este să se căsătorească, decât să ardă”. 

'%* Despre feciorie 19.1.3, SC 125, p. 156. 
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şi alți copii să se mai nască'”. Procrearea, rodul mortalității şi 
căutarea pomenirii veşnice, reprezintă de fapt, un memento 
al păcatului și a pierderii slavei primordiale de către firea 
umană'“. Pentru aceasta, Sfântul Pavel nicăieri nu sugerează 
procrearea drept motiv pentru căsătorie. De fapt, pentru Sfân- 
tul loan Gură de Aur, procrearea a fost „pricină plăcută și 
sfântă a căsătoriei” (ris evngoownov ai o0Euvis AiTias 
Tov yăuov)“. 

Astfel, omul primordial, „îngerul pământesc”, nu a fost 
creat și nici orientat către relaţii sexuale și procreare, precum 
este cel de după căderea în păcat. Nevoile sexuale ale firii 
căzute și extraordinarele impulsuri, dorințe şi acțiuni sexuale 
ale omului căzut, pur și simplu, nu existau și nu tulburau pe 
Adam sau pe Eva. În grădina Raiului nu exista actul sexual'?. 
El a reprezentat un efect al căderii, când omul a devenit „săl- 
batic” și „precum necuvântătoarele”!*, începând să arate 
acest lucru prin copulaţie'”. Această ipoteză fundamentală 


'* Ibidem 19.1.2-2.21, SC 125, pp. 156-158. Aici, Sfântul loan Gură de 
Aur este destul de îndrăzneţ, deoarece majoritatea Părinților din acest 
veac pun accentul pe necesitatea constantă și folosul procreării. Viziu- 
nea Sfântului loan Gură de Aur este împărtăşită de către Tertulian 
(p. 35 mai sus) şi Sfântul Metodie (p. 61). 

1% Omilii la Facerea 20, PG 53.167. 

"1 Despre feciorie 39.3.40-41 [p. 38], SC 125, p. 230; Shore (1983), p. 59. 

"2 Ibidem 14.3.40-41, SC 125, p. 140. Oare, în lumea de dinainte de că- 
dere, Dumnezeu a plănuit ca regnul animal să procreeze prin act sexual? 

'3 După căderea în păcat, omul „s-a alăturat de animalele cele neîn- 
țelegătoare și s-a asemănat lor”. Sfântul loan Damaschinul, Dogmatica 
24.42-44 (2.10) [p. 55], PTS 12, p. 69, citând Psalmul 48, 13,21. 

'* Nicăieri în Sfânta Scriptură nu este descrisă mai plastic această 
transformare într-o stare animalică ca pedeapsă pentru păcat ca în ca- 
zul regelui Nabucodonosor. Drept pedeapsă pentru mândria sa, mintea 
lui Nabucodonosor a fost transformată din cea a unui om în cea a unei 
fiare; el a plecat dintre oameni, mânca iarbă precum vitele, trupul îi era 
ud de rouă, părul îi crescuse lung precum penele de vultur, iar unghiile 
precum ghearele păsărilor, cf. Dan. 4, 16,33. Descriind căderea lui Adam 
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a fost împărtășită de Sfântul loan împreună cu, realmente, toți 
Sfinţi Părinţii ai Bisericii creștine'*. 

Sfântul loan Gură de Aur fundamentează această con- 
cepţie despre actul sexual în mai multe locuri. Răspunzând 
denigratorilor'“, care se aflau chiar şi în Biserică (tulburând-l 


din perspectiva judecății regelui Nabucodonosor, Sfântul Efrem Sirul 
scrie că: „David a vărsat lacrimi pentru Adam, văzând cum a căzut din 
sălașul împărătesc în vizuina fiarelor sălbatice. Pentru că s-a lăsat amă- 
git de un animal, a ajuns asemenea animalelor: în urma blestemului a 
mâncat împreună cu ele iarbă şi rădăcini și a murit asemenea lor... În 
acel rege [Nabucodonosor] Dumnezeu a arăta un chip al lui Adam. ... 
Binecuvântat Cel ce ne-a învăţat căința ca să ne întoarcem iarăși în Rai. 
„„. Vedeţi cât este de mare ruşinea noastră când o asemănăm cu a lui: 
însăși întemnițarea noastră în întuneric s-a făcut pentru noi izvor de 
plăcere; suntem mândri de pământul blestemat; şi cât de mult iubim în- 
temniţarea noastră într-o groapă!” Imnele despre Paradis 13 [pp. 249-250), 
Brock (1998), pp. 171-172. 

'* Deşi Fericitul Augustin din Hippo a împărtășit aceeași concepție cu 
Sfântul loan Gură de Aur, aceea că Adam și Eva n-au avut relaţii sexuale 
înainte de cădere, el propovăduia cel puţin posibilitatea reală a relaţiei 
sexuale în grădina Raiului, dacă Adam și Eva ar fi avut timp sau ar fi 
primit o poruncă precisă pentru aceasta (Despre Geneză în sens literal 9; 
Cetatea lui Dumnezeu 14.26). Profesorul Andrew Louth (1999) descrie vi- 
ziunea Fericitului Augustin despre sexualitatea omului în timpul stării 
primordiale și paradisiace ca „surprinzător de pozitivă” p. 85. Concepția 
pe care Louth o numește „pozitivă” (întrucât Fericitul Augustin afirmă 
posibilitatea relațiilor sexuale înainte de cădere care continuă în realitatea 
prezentă, chiar dacă fără patimă) ar fi definită ca o gândire „trupească” 
sau „iudaică” de către mulți sfinți contemporani ai Fericitului Augustin. 
Nu cunosc nici o critică a învăţăturii Fericitului Augustin din partea nici 
unuia dintre colegii săi răsăriteni pe această temă. 

'* Sfântul loan sugerează fără echivoc că obiecțiile celor care au con- 
siderat greșită pasionala sa învățătură despre feciorie de cele mai multe 
ori își au sursa într-o apatie şi stagnare duhovnicească. Contestatarii cău- 
tau scuze pentru a discredita fecioria astfel încât să nu trebuiască să-i ia în 
considerare forța și exemplul moral. Cei care învățau astfel de lucruri 
și răspândeau astfel de obiecţii (precum ideea că dacă toată lumea ar îm- 
brățișa fecioria, civilizaţia s-ar ruina) sunt dușmani, oameni fireşti fără 
vreo concepție despre cele duhovnicești (cf. 1 Cor. 2, 14) și doar „spun” şi 
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foarte tare pe Sfântul loan Gură de Aur)”, el afirmă că iniţial 
reproducerea nu avea o natură sexuală. „Spune-mi, te rog, 
Adam a fost născut prin căsătorie? Eva a fost născută prin 
durerile de naștere ale unei alte femei? Nu poți să-mi spui! 
Atunci pentru ce tremuri, pentru ce te temi degeaba că va 
dispărea neamul omenesc, dacă dispare căsătoria?”"*. El nu 
a ignorat eventualele obiecţii scripturistice la această viziune, 
ci a explicat că, de exemplu, deși Adam și Eva au primit de 
la Dumnezeu porunca „creșteţi și vă înmulțiţi”'”, aceasta 
nu implica relaţii sexuale sau, la drept vorbind, căsătoria. 
Cazul lui Avraam arată că până şi căsătoria este incapabilă 
de a naște copii dacă Dumnezeu nu dorește acest lucru; iar 
dacă Dumnezeu doreşte chiar și fecioria poate aduce prunci“. 


„par că aparţin Bisericii”. Despre feciorie 14.2.17-25, SC 125, p. 138. Puțin mai 
târziu va spune că vorbele lor sunt „scuze și pretexte [pentru] ... neîn- 
frânarea voastră”. Ibidem 19.2.20-21 [p. 19], SC 125, p. 158. Continuân- 
du-și aspra dojană împotriva celor care denigrau fecioria, el spune: „Ce 
urgie va atrage pe capul lui cel care cleveteşte această viețuire îngerească, 
dacă cel care numeşte «nebun» pe fratele sau este aruncat în iad?”. Ibi- 
dem 11.3.37-40 [p. 20], SC 115, p. 162, Shore (1983), p. 30. Sfântul loan 
era atât de determinat să oprească pe denigratori deoarece era foarte con- 
știent de influența opiniei publice asupra celor care doreau să urmeze 
calea fecioriei. Fiind o cale atât de grea, novicii avea nevoie de orice 
sprijin şi încurajare. În ciuda frecventelor dezbateri cu denigratorii 
fecioriei, el afirmă cu tărie că, în imperiul de la acea vreme, „pretutin- 
deni toți admiră fecioria”. Ibidem 22.2.14 [p. 20], SC 125, p. 164, Shore 
(1983), p. 31. 

'“ După cum și alţii dinaintea sa au făcut, e.g. Sfântul Atanasie cel 
Mare, care afirma același lucru: „Există oameni care spun cuvinte ne- 
drepte împotriva purtătoarei lui Dumnezeu, spunând că s-a măritat, 
pentru a se scuza, întocmai precum fariseii, pentru a creşte plăcerea că- 
sătoriei, ca nu cumva fecioria să fie arătată şi să fie făcută de rușine pro- 
fitabila lor alegere”. Epistola 1 către fecioare; Brakke (1998), p. 280. 

'* Despre feciorie 14.6.75-77 [p. 15], SC 125, p. 142, Shore (1983), p. 22. 

'* Fc. 1,28, 

'* Despre feciorie 14.6.80-82, SC 125, p. 144. Sfântul Ioan aplică aceeași 
temă despre caracterul insuficient al strădaniei omului lipsit de bine- 
cuvântarea lui Dumnezeu și la subiectul legat de cultivarea pământului. 
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Sfântul loan folosește această idee pentru a încuraja pe feme- 
ile care nu pot avea copii spunând: „Femeile niciodată să nu 
se plângă că nu au copii, ci, cu gând plin de înţelepciune, să 
alerge la Creatorul naturii și de la Stăpânul naturii să ceară 
copii! Să nu atribuie nașterea de copii traiului împreună al 
soților sau altui fapt, ci Creatorului tuturor, Care a adus pe 
om de la neființă la ființă”!”. 

Aplicând această perspectivă privind providenţa lui 
Dumnezeu la numeroasele exemple de nefertilitate din rândul 
femeilor evlavioase din Vechiul Legământ, Sfântul loan Gură 
de Aur adresează și tot el răspunde la următoarea între- 
bare: „Ce vrea să spună ceata aceasta de femei sterpe?” (Ti 
BovĂerai râV OTEP&v ToVTuv O X0R6G;). Providența lui Dum- 
nezeu a poruncit această rânduială referitoare la femeile ne- 
fertile care devin mame la o vârstă înaintată pentru a pregăti 
pe oamenii Săi pentru suprema naștere „din cealaltă lume” 
a lui lisus din Maica Sa Fecioară. Nașterile neobişnuite din 
femeile sterpe odinioară precum Sarra, Rebeca etc. au repre- 
zentat prefigurări vetero-testamentare ale naşterii lui Hris- 
tos'*. În același fel, nu răspândirea fecioriei scade numărul 


Omilii la Facere 5, PG 53.52. Cf. Ibidem, PG 53.58. Într-un alt loc, Sfântul 
Ioan Gură de Aur subliniază supunerea absolută a elementelor şi legilor 
universului material voinței Creatorului: „Dumnezeu însă a lucrat cu 
totul altfel de cum lucrează omul, ca să cunoşti şi de aici puterea nespusă 
a lui Dumnezeu și că, atunci când voiește, chiar stihiile ce sunt potrivnice 
prin lucrările lor unele altora, chiar ele slujesc poruncii Creatorului”. Hill 
(1990), p. 160. Toată creaţia ființează sub directa ascultare a lui Dumne- 
zeu. Atât de adevărat este acest fapt încât Sfântul loan Gură de Aur în- 
deamnă pe oameni să imite elementele şi faptul că ele ascultă cu o ase- 
menea atenţie de Dumnezeu chiar dacă nu au rațiune să-i smerească. Cf. „că 
nici unirea dintre bărbat şi femeie şi nici altceva n-ar putea face nimic pen- 
tru naşterea de copii, dacă n-ar fi ajutorul mâinii celei de sus, care deş- 
teaptă firea spre nașterea de fii”. Omilii la Facerea 12 [p. 52], PG 53.100; Hill 
(1990), p. 358. 

** Ibidem 21, PG 53.178 [p. 141], Hill (1990), p. 56. 

'* Ibidem 49, PG 53.126 [p. 168]; Hill (1992), p. 207. 
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populaţiei, ci păcatul şi, îndeosebi, relaţiile sexuale nelegi- 
time, care provoacă mânia lui Dumnezeu. Lucru evident din 
vremea lui Noe'”. 

Cum interpretează Sfântul loan Gură de Aur cuvintele 
rostite de Adam atunci când o vede pentru prima oară pe 
Eva? Prima dată el spune că: „De aceea va lăsa omul pe tatăl 
său și pe mama sa și se va uni cu femeia sa și vor fi amândoi 
un trup”"*. Sfântul loan Gură de Aur nu neagă faptul că afir- 
maţiile lui Adam se referă atât la căsătorie cât și la relaţiile 
sexuale. Mai degrabă, Sfântul loan postulează că aceste afir- 
maţii au avut o natură profetică și demonstrează că înțelege- 
rea lui Adam era insuflată'”. Aceasta este o concluzie la care 
suntem nevoiţi să ajungem din moment ce „după călcarea 
poruncii a trăit bărbatul cu femeia (ueră YăE 11]v nagă- 
Baow ră ris ovvovoiac YEyovev); până atunci trăiau în rai 
ca îngerii; nu erau aprinşi de poftă (ovx Vr6 EruOvuiag 
pAty6uevov)”"*. 

Sfântul loan îşi sprijină învăţătura despre originea rela- 
ției sexuale pe exegeza de la Facerea 4, 1. „«lar Adam a cunos- 
cut pe Eva, femeia lui». Uită-te când s-a întâmplat asta! După 
călcarea poruncii, după scoaterea din rai! Atunci a început 
unirea trupească dintre Adam și Eva. Înainte de călcarea po- 
runcii duceau viață îngerească și n-a fost vorba deloc de unire 


'% Despre feciorie 18.3-7, SC 125, p. 156. 

15 Fc. 2, 24. 

'* Am mai putea spune și că profeția lui Adam nu a constat doar într-o 
simplă anticipare a căsătoriei şi a relaţiilor sexuale, ci şi a taților și ma- 
melor! De unde să fi știut Adam despre ei?! 

1% Omilii la Facerea 15 [pp. 172-173], PG 53.123, Hill (1986), pp. 202-203. 
Această învăţătură privind consumarea actului sexual după căderea în 
păcat şi alungarea din Rai este comună generaţiei patristice. Vezi Ter- 
tulian, Împotriva lui Marcion, c. 4,17.5.33, SC 456, p. 2.18. Pentru lucrări 
pe aceeași temă la Sfinţii Iustin Martirul, Irineu, Atanasie cel Mare, Gri- 
gorie Teologul, Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa, Ambrozie şi Fericitul 
leronim, vezi Dumm (1961), pp. 13ff. 
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trupească”'”. Potrivit Sfântului loan textul scripturistic de 
aici afirmă limpede că Adam nu a „cunoscut“ pe soția sa din 
punct de vedere sexual decât după căderea în păcat'*. Rela- 
țiile sexuale își au sursa în căderea omului şi în moartea ce i-a 
urmat. Aceasta nu înseamnă că unirea maritală este pângări- 
toare'”. Unirea trupească nu este necurăţie (ov eic axaBa- 
Qoiav), ci, pur şi simplu, este o distragere sau pierdere de 
timp (eis ăoxoAtav ăyovons)'“. Ea reprezintă rodul stării de 
a fi supus nevoilor trupului. Cei care nu se află într-o astfel de 


*% Omilii la Facerea 18 |p. 213], PG 53.153; Hill (1990), p. 10. 

'* Aproape contemporan cu Sfântul loan Gură de Aur, Sfântul Efrem 
Sirul și Sfinţii Părinţi sirieni de dinaintea lui Efrem, ne-au învăţat limpede 
că relațiile conjugale au reprezentat un fenomen de după cădere, susţi- 
nând aceasta pe baza acelorași argumente exegetice precum Sfântul loan 
Gură de Aur. Brock (1998), p. 30. 

“ Faptul că nu „pângăreşte”, pentru Sfântul loan Gură de Aur, în- 
seamnă că unirea trupească nu este neapărat păcătoasă. El nu suge- 
rează nicăieri că actul sexual este „sfânt”, „sacru” sau chiar „o expresie 
a dragostei”. Aceste noţiuni romantice sunt destul de moderne, lip- 
sindu-le orice sursă patristică substanţială. În același timp, el este gata 
să evidenţieze firea tainică a sexualităţii umane și, în Omiliile la Coloseni, 
o asociază cu dragostea. Însă, pentru Sfântul loan, taina dragostei este 
cea dintre soți și copilul care ia naştere din unirea lor, și nu pune în 
prim plan pe cea dintre soți. 

1% Despre feciorie 30.2.40-41, SC 125, p. 192. Nu ar trebui să ne sur- 
prindă faptul că găsim această noţiune despre sexualitate ca „o pierdere 
de vreme” în tratatul Sfântului loan conceput pentru a încuraja viaţa mo- 
nahală. În termeni puternic eshatologici, afirmaţia Sfântului loan poate 
fi justificată, același lucru putându-se spune și despre multe alte activi- 
tăți de care până și un episcop trebuie să se ocupe, precum administrarea 
proprietăților Bisericii, adunarea de produse agricole pentru ajutorarea 
săracilor sau achiziționarea de ulei pentru a menţine lămpile aprinse în 
palatul episcopal etc. După unii, aceste lucruri reprezintă o „pierdere 
de vreme”. Însă, de vreme ce, în altă parte, Sfântul loan Gură de Aur 
descrie mai multe funcții pozitive ale actului marital, poate că ar fi 
putut spune și că anumite lucruri sunt pierdute cu folos! 
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stare supusă, pur și simplu nu au nevoie sau constrângere 
pentru împreunare'”. 


El sugerează că, în timp ce din cauza intervenţiei tempo- 
rale a căderii nu avem nici un exemplu concret despre cum 
exact s-ar fi reprodus după chipul lui Dumnezeu în Rai, avem 
toate motivele să credem că s-ar fi reprodus într-un mod con- 
sonant cu ființa lor îngerească. Dumnezeu a înmulțit pe în- 
geri fără a se folosi de împreunarea fizică și ar fi putut face 
același lucru și în cazul omului. „Milioane de milioane de 
îngeri slujesc lui Dumnezeu, mii de mii de arhangheli stau 
înaintea Lui; și nici unul dintre ei nu există datorită căsăto- 
riei, nașterilor, durerilor naşterii și zămislirii. Prin urmare, 
Dumnezeu ar fi înmulţit cu atât mai mult pe oameni, fără 
să fi fost nevoie de căsătorie, așa cum a făcut și pe cei dintâi 
oameni, din care se trag toți oamenii”!”. În cadrul acestei 
teorii, Sfântul loan Gură de Aur face referire la o explicaţie 
anterioară și mult mai complet elaborată de către Sfântul 
Grigorie de Nyssa'”. Cei care cred că unirea trupească a fost 
parte din viața petrecută în grădina Raiului se fac vinovaţi de 


'! Înainte de călcarea poruncii [de către Adam și Eva] ... n-a fost 
vorba deloc de unirea trupească. Cum putea să fie vorba de așa ceva, 
când nu erau supuși nici nevoilor trupești?” Ornilii la Facerea 18 [p. 213], 
PG 53.153, Hill (1990), p. 10. 

'% Despre feciorie 14.6.75-82 [p. 15], SC 125, pp. 142-144; Shore (1983), 
p. 22. Sfântul Efrem Sirul învaţă că, dacă nu ar fi păcătuit, „Eva tot ar fi 
născut, deoarece a primit binecuvântarea de a naște împreună cu ani- 
malele, [însă] nu ar fi născut pe prea mulţi, întrucât, cei pe care i-ar fi 
născut ar fi fost nemuritori. Ea ar fi fost ferită de chinurile nașterii, de 
rușinea de a-i crește şi de a se tângui pentru moartea lor”. Comentariu la 
Facerea, McVey (1994), p. 119. Aici, Sfântul Efrem menţine o legătură fun- 
damentală cu fiziologia căzută a procesului natal (minus diferitele 
adăugiri de după căderea în păcat), însă neagă o asemenea continui- 
tate privind fiziologia procreării. Cum sau de ce o face, nu-mi este clar. 

'* Sfântul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului 17 [Despre facerea 
omului, traducere şi note de Pr. prof. dr. Teodor Bogdae, în Sfântul Gri- 
gorie de Nyssa, Scrieri, PSB 30, EIBMBOR, București, 1998, p. 15], PG 
44.188-192. „Dacă păcatul n-ar fi fost pentru noi o abatere și decădere 
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faptul că proiectează în trecut, în creația primordială, ceea 
ce a devenit normativ pentru omul căzut și de faptul că nu 
apreciază corect distanța uriașă'“ care desparte viața omu- 
lui din Rai de cea de după cădere. 


O unire a fiinţei între bărbat şi femeie în Rai 


Esenţa fecioriei nu reprezintă în primul rând o stare fizică. 
Fecioria fizică reprezintă o încununare a fecioriei sufletului, 
iar modul în care această feciorie fizică este menţinută în Rai 
și în afara sa reprezintă un aspect destul de diferit. Fecioria 
paradisiacă reprezintă o stare asemănătoare cu cea a îngerilor'“* 


și una în care au fost creați protopărinţii noștri'“. Era o stare 


de comuniune neîncetată și neîntinată cu Dumnezeu. Fiinţa 
omului paradisiac era stăpânită de tăcere. Sufletul său nu 
avea altă activitate decât comuniunea continuă cu Dum- 
nezeu. Se bucura de profunzimea nedescrisă a adevăratei 


de la starea îngerească, nici n-am fi avut nevoie de căsătorie pentru în- 
mulţirea oamenilor”. Aceeași învățătură este avansată și de Sfântul loan 
Damaschinul, Dogmatica 97.16-20 (4.24), PTS12, p. 228; Chase (1958), p. 394; 
Sfântul Maxim Mărturisitorul, Ambigua 41, PG 91.1309A; Louth (1996), 
p. 159 și Sfântul Simeon al Tesalonicului, Despre Sfintele Taine 38, PG 
155.180. După cum am văzut (p. 69, mai sus), și Sfântul Atanasie cel 
Mare învăţa că „planul iniţial al lui Dumnezeu nu a fost ca noi pro- 
creăm prin căsătorie și stricăciune”. 

"* Sfântul Grigorie de Nyssa descrie căderea în păcat ca o „transfor- 
mare în rău”, astfel încât a privi la omul de după cădere și a-l compara 
cu cel de dinainte înseamnă a fi martorul unui soi de distorsiune gro- 
tescă. Marele catehism 8.17, SC 453, p. 188, NPNE 2.5, p. 482. 

'* Folosirea termenului „îngeresc” în acest context este detaliată mai 
jos. 

'* Sfântul loan descrie această stare feciorească de a fi, drept „slobodă 
de pofte urâte și rușinoase, nedorind podoabele și luxul” și „nici o pre- 
ocupare și nici o grijă lumească. Dacă nu-i aşa, la ce bun curăţia 
trupească?” Fecioara care este prinsă între grijile lumii „este cu mult 
mai prejos decât o femeie căsătorită”. Despre feciorie 77.3-9 [p. 73], SC 125, 
pp. 366-68, Shore (1983), p. 116. 
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lăceri'”. El se afla într-o contemplare cerească fără de griji. 
In acest etos fecioresc, omul trăia şi se mișca fizic, cu o fizi- 
calitate lipsită de pofte trupești. Omul avea trup, însă (spre 
deosebire de al nostru) era unul îmbrăcat în lumină și 
umbrit de către Sfântul Duh. Trupul omului era lumină, lipsit 
de nevoile firii căzute și de atacurile și impulsurile trupeşti. 
Sfântul loan consideră că Adam și Eva nici măcar nu con- 
templau unirea trupească (ca să nu mai vorbim de practicarea 
ei)'*. Prin urmare, este limpede că dacă vrem să înțelegem 
ceea ce Sfântul loan Gură de Aur vrea să spună atunci când 
vorbeşte despre feciorie în Rai, trebuie să fim pregătiți să de- 
finim fecioria în termeni non-sexuali. Pur și simplu nu putem 
folosi concepte contemporane populare și să le proiectăm îna- 
poi în timp și spaţiu în grădina Raiului. Concepţia Sfântu- 
lului loan despre feciorie este legată îndeaproape de antro- 
pologia sa fundamentală. 


Fecioria paradisiacă: Răscumpărare şi restaurare 


În următoarele capitole vom observa că diferitele epoci 
răscumpărătoare au definiţii diferite pentru „desăvârșire”. 
Odată cu avansarea în istoria răscumpărării, ceea ce odinioară 


' Ibidem 68.1.2-12, SC 125, p. 338. Sfântul loan folosește conceptul de 
plăcere curată sau adevărată în numeroase locuri și o definește ca fiind 
lipsită de senzualitate. Acest mod de întrebuințare a plăcerii este contrar 
celui popular astăzi, însă trebuie recunoscut faptul că redă întreaga per- 
spectivă a Sfântului loan despre Rai, pe care el îl caracterizează folosin- 
du-se de limbajul Septuagintei ca „grădina cea din Eden” (Fc. 2, 15, 3, 23). 
Dumnezeu a creat mai multe feluri de pomi în grădină pentru a-și arăta 
consideraţia faţă de om şi pentru a-i pune la dispoziţie pomi care sunt 
frumoși la privire şi la gust. Raiul era numit „grădina cea din Eden” pen- 
tru a sublinia extraordinara plăcere simțită de omul care locuia acolo. 

'% Omilii la Facerea 15, PG 53:113. Sfântul loan Gură de Aur nu abor- 
dează în mod direct aspectul dacă Adam și Eva au fost creaţi având organe 
reproducătoare. Însă el spune că, la căderea în păcat, Dumnezeu a „remo- 
delat” (uereoxevaăoev) trupul omului pentru a se potrivi cu noua stare 
şi nevoile sale. Omilii la statui 11.4, PG 49.115. Vezi Nellas (1987), p. 74. 
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era desăvârșit, mai târziu, a devenit nedesăvârșit!'”. În reali- 
tate, instituția căsătoriei a fost creată de Dumnezeu pentru 
a sluji cauzei fecioriei. Dacă Dumnezeu ar fi cerut ca omul pri- 
mordial, în starea sa infantilă de după cădere să păstreze fe- 
cioria sau numai căsătoria monogamă, cu siguranță că omul, 
neputând să o atingă, ar fi căzut în prăpastia lipsei de cum- 
pătare și și-ar fi pus în pericol mântuirea'”. Însă Dumnezeu 
avea să scoată pe om din această stare inferioară şi astfel, 
după o lungă perioadă de pregătire sub legea cea veche, a 
sosit vremea să cheme pe om la înțelepciunea cerească a 
fecioriei””!. 


Fecioria a fost în vigoare încă din vremea creării omului 
în Rai'?*. Mai târziu, omul și-a pierdut fecioria printr-un 
dezgustător adulter duhovnicesc. Ca răspuns, Dumnezeu a 
inițiat o acțiune răscumpărătoare pentru a recupera sufletu- 
lui omului. Mai întâi, l-a condus pe om spre instituţia că- 
sătoriei, permiţând poligamia'”. Apoi, a „smuls” „răul” poli- 
gamiei și a instituit și mai ferm căsătoria monogamă"”. În 


'* Despre feciorie 83.1.16-17, SC 115, p. 388. 

„Dumnezeu n-a cerut omenirii fapte mari de virtute în primele 
timpuri, pentru că omenirea se găsea în epoca sa de copilărie”. Ibidem 
84.1.13-15 [p. 81], SC 115, p. 390, Shore (1983), p. 116. 

” Ibidem 16.1.11-17, SC 115, p. 148. 

!* „Deci, la început și dintru început a stăpânit fecioria; dar când a 
intrat, prin trândăvie, neascultarea și și-a făcut intrare păcatul, fecioria 
s-a îndepărtat, pentru că cei dintâi oameni s-au făcut nevrednici de 
măreția unui atât de mare bun, și a intrat deci în lume legea unirii 
trupești”. Omilii la Facere 18, PG 53.153 [p. 213], Hill (1990), pp. 10-11. 

'*Dumnezeu a permis poligamia deoarece neamul omenesc era tânăr 
şi avea nevoie să se înmulțească. „Venind Hristos, a sădit în oameni 
virtutea. Făcând, ca să spun așa, din oameni îngeri, Hristos a tăiat din 
rădăcini acest obicei rău”. Omilii la Facerea 56 [p. 224], PG 54.489, Hill 
(1992), p. 124. 

"* Sfântul loan spune limpede că „obiceiul de atunci” al poligamiei 
a fost un rău pe care Dumnezeu l-a permis pentru a înmulți neamul ome- 
nesc. Cei care trăiesc în timpul Noului Legământ și se gândesc să se în- 
toarcă la această practică se întorc la ceva „vătămător sufletului”. Sfân- 
tul loan spune că acum „nu mai este îngăduită” poligamia. Omilii la 
Facerea 56 [p. 224], PG 54.489, Hill (1992), p. 124. 
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al treilea rând, a descoperit Împărăţia Sa și a determinat pe 
unii să mărturisească şi să vădească noul mod de a trăi în 
Împărăţia lui Dumnezeu prin uitarea pogorământul pă- 
mântesc al căsătoriei și prin îmbrăţișarea fecioriei. În cele din 
urmă, instituția căsătoriei va înceta în Împărăţia cerurilor, 
unde toți vor fi precum îngerii. Tema următorului capitol o 
reprezintă modul în care planul de răscumpărare a lui Dum- 
nezeu se raportează la căsătorie şi feciorie. 

Fecioria lucrează, după cum ar trebui să o facă adevă- 
rata căsătorie creștină, pentru a împlini activitatea divină 
de reducere a josniciei sufletelor noastre și de ridicare a lor la 
virtutea desăvârșită". Dumnezeu ne-a chemat la o singură 
năzuinţă: redobândirea Raiului pierdut. Calea de întoar- 
cere o reprezintă biruința împotriva răului, ea constituind 
restaurarea vieții feciorești din Rai. Fie dacă se ajunge acolo 
prin feciorie, care este calea directă, fie prin binecuvântata 
cale a căsătoriei, nu aceasta este principala preocupare a lui 
Dumnezeu'*; întoarcerea în Rai este cel mai important lucru. 


' Despre feciorie 16.2.13-14, SC 125, p. 148. 
"* Ibidem 45.1.14-20, SC 125, p. 254. 


3. De la ambiţii copilăreşti la roade cereşti: 
căsătoria şi fecioria 
în Vechiul şi Noul Testament 


Introducere 


După ce am examinat învățătura Sfântului loan Gură de 
Aur despre căsătorie și feciorie în relația cu starea paradi- 
siacă a omului, în acest capitol, voi încerca să o studiez pe cea 
despre eforturile mântuitoare depuse de către Dumnezeu 
pentru a-l reașeza pe om în demnitatea pierdută și, în special, 
în viaţa de feciorie. loan vede istoria mântuirii ca pe un întreg 
organic în care, de la căderea omului în păcat, Dumnezeu lu- 
crează în mod progresiv pentru a-l restaura în demnitatea în 
care Dumnezeu l-a creat și care, după cum am văzut, inclu- 
dea și starea de feciorie. Acest efort nebiruit din partea lui 
Dumnezeu este exprimat în Sfânta Scriptură ca o derulare 
a unui plan măiestrit, ce îl antrenează pe om în strădania pen- 
tru întoarcerea la viața îngerească. Acest plan s-a transformat 
și s-a împlinit pe măsură ce veacurile legământului au trecut 
şi pe măsură ce omul a înaintat în urcușul său duhovnicesc. 
Intenţiile lui Dumnezeu din fiecare veac pot fi observate stu- 
diind Scripturile, iar recuperarea treptată de către om a dem- 
nității poate fi observată, în special, așa cum s-a dezvoltat în 
privinţa sexualității umane aflate într-o continuă schimbare. 
Reapariţia fecioriei marchează întruparea dumnezeiască a 


'Sfântul Ioan Gură de Aur urmărește progresul istoriei răscumpă- 
rării nu numai în antropologie și în sexualitatea umană, ci şi în alte aspecte 
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lui Hristos şi reprezintă un element al Împărăției lui Dum- 
nezeu pe pământ. Acest capitol va prezenta acest subiect în 
două mari secțiuni: Căsătoria şi fecioria în Vechiul Testament şi 
Căsătoria şi fecioria în Noul Testament. 

Deşi în corpusul hrisostomian există unele locuri în care 
el își expune concepțiile privind acest subiect într-o manieră 
concentrată, mare parte din acest capitol reprezintă o încer- 
care de a realiza o imagine coerentă a subiectului, distilând 
multele şi diferitele comentarii răspândite pe tot cuprinsul 
omiliilor şi tratatelor sale. 


Ambiţiile copilăreşti: căsătoria şi fecioria 
în Vechiul Testament 


Starea omului căzut 


Până aici am văzut că, întorcând spatele lui Dumnezeu, 
Adam a fost supus unei transformări radicale”. El a fost pără- 
sit de Sfântul Duh. A fost dezbrăcat de veşmântul slavei. A 
fost lipsit de straiele împărătești și cerești şi a devenit acope- 
rit de ruşine și tulburare. Și-a pierdut cinstea lui Dumnezeu. 
Nu mai avea imunitatea îngerească față de suferință. Munca 
sa a devenit apăsătoare și ca de rob. EI s-a îmbrăcat în haine 
de piele (xirâvvas deouarivovs). A devenit sfâșiat de por- 
niri și patimi grele, printre ele fiind și tirania impulsului 


Un exemplu îl reprezintă tratatul despre ciclurile sacramentale și litur- 
gice ale vieţii iudaice, care, potrivit Sfântului loan, s-au dezvoltat potri- 
vit providenţei lui Dumnezeu, cu o claritate crescândă până la Hristos. 
Despre necunoaşterea lui Dumnezeu 5.114-19, SC 18, pp. 188-190. Cf. Îm- 
potriva anomoenilor 7, PG 48.764. 

*Poate mai potrivit ar fi să spunem „deformat”. Vezi cap. 2, de mai 
sus, pentru o descriere amplă a acestei deformări. 

* Îmbrăcămintea” omului din timpul tuturor acestor perioade ale 
mântuirii serveşte drept un indicator antropologic și eshatologic. 
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sexual. A început să ardă de pofta trupească“. Era împilat 
de nevoile trupești și suferea de foame și sete. Constituţia 
firii sale a devenit leneșă, tinzând către pierzanie”. Nu mai 
exista nici o dovadă a faptului că fusese creat după chipul lui 
Dumnezeu. Stăpânirea asupra regnului animal era contes- 
tată de mare parte dintre supușii săi, iar stăpânirea asupra 
propriilor gânduri a fost greu pusă la încercare. „Pământul 
și cenușa” (Ev Yi kai arrod(o) pur şi simplu nu mai erau o 
componentă a ființei omului, ci deveniseră elementul defini- 
toriu al existenței omului. Pierduse inspiraţia ce venea direct de 
la Sfântul Duh. Dumnezeu nu l-a mai lăsat să prorocească. 
Inteligența și simţirea sa au fost drastic reduse. Moartea, stri- 
căciunea și răul au luat locul lui Adam ca împreună stăpâ- 
nitor al lumii. Însă cea mai mare pierdere a fost că Adam nu 
mai vorbea cu Dumnezeu față în față, ca prieteni. Prietenia și 
comuniunea lor fusese spulberată. În această nouă și tra- 
gică condiție, Adam a avut o poziţie unică în comparaţie cu 
cei care i-au urmat. Numai el a cunoscut ce înseamnă să nu 
fii supus tuturor acestor lucruri. EI știa că lucrurile nu ar fi 
trebuit să stea așa. 


Căsătoria şi fecioria în Vechiul Testament 


Instituţia căsătoriei a fost creată pentru înfrânare, procre- 
are” și întovărăşire (xowwvia fBiovY. Sfântul loan susține că 
Dumnezeu așază căsătoria, aşa cum o ştim noi, drept răspuns 


* Cf. 1 Cor. 7,9. 

5 Omilii la loan 18, PG 59.113. 

* lov 30, 19. 

” „Tu îţi iei femeie pentru înfrânarea ta și pentru facerea de copii”. 
Omilii la Coloseni 12 [p. 152], PG 61.386, NPNF 1.13, p. 318. 

* Omilii la 1 Tesaloniceni 5, PG 62.426. Cf. Omilii la Efeseni 20, PG 62.135ff. 
Ideea de căsătorie drept parteneriat pe viaţă în toate aspectele sale este 
ceva ce cultura greco-romană a îmbrățișat înainte de încreştinarea sa. 
Treggiari (1991), pp. 9-11. Se credea că acest mod de viață maritală este 
înrădăcinat în legea naturală. 


De la ambitii copilareşti lu ronulele ceresti: căsatoria şi fecioria 147 


la noua stare decăzută a lui Adam”. Instituţia căsătoriei este 
pentru muritori şi reprezintă un efect și rod al morţii. Păcat > 
moarte > căsătorie reprezintă ecuația acestor trei legături-pro- 
gresive. Întemeierea căsătoriei a fost concepută de Dumne- 
zeu cu un scop mântuitor: pentru a îmblânzi firea sălbatică 
și scăpată de sub control a omului. „Neștiind care e profitul 
căsătoriei; că ea păstrează trupul curat; dacă nu ar avea aceas- 
tă parte bună, căsătoria n-ar fi de nici un folos”". Fără ea, omul 
nu şi-ar putea controla înclinația sexuală, iar desfrânările și 
perversiunile ar domina întreaga lume. Omul avea nevoie de 


” Unirea dintre bărbat şi femeie exista cu siguranţă și în Rai, însă era 
o unire spirituală şi cerească a ființei, destul de diferită de ceea ce noi, 
pământenii, cunoaștem drept căsătorie și astfel întru totul lipsită de însăși 
lucrurile care alcătuiesc instituţia căsătoriei astăzi, prin care Sfântul loan 
nu se referă la unirea intimă dintre Adam și Eva în Rai drept căsătorie. 

" Omilii la Matei 59 [p. 695], PG 58.583, NPNE 1.10, p. 371. Accentul 
pus de Sfântul loan pe rolul principal avut de căsătorie ca fiind cel de a 
disciplina patimile sălbatice ale omului reiese limpede din multe locuri 
ale corpusului său. Această afirmaţie este contrară opiniilor multor cerce- 
tători moderni care, în zadar, se străduiesc să descopere în teologia Sfân- 
tului loan noţiuni mai moderne și romantice privind căsătoria. Vezi, de 
pildă, Roth (1986), p. 15. Roth scrie: „Teologii au spus prea multe de- 
spre valoarea fecioriei și despre păcatele trupului, însă prea puţine de- 
spre posibilitatea unei iubiri omenești transfigurate. Unii aghiografi dau 
impresia că sfinţii căsătoriți sunt cei care au renunţat la relațiile maritale 
pentru a trăi ca frate şi soră. Pentru mulți dintre noi nu aceasta este calea”. 
Este ironic faptul că Roth spune aceasta într-o introducere la o colecție 
specială a omiliilor exegetice a Sfântului loan, pe care [Roth] a numit-o 
„Despre căsătorie și viața de familie”, pentru că nu a existat nimeni alt- 
cineva care să aibă de spus mai multe despre feciorie decât Sfântul loan 
Gură de Aur. Comentariul său potrivit căruia „pentru mulți dintre noi 
nu aceasta este calea”, primește, zic eu, răspuns printr-un citat al Sfân- 
tului loan și anume: „iată motivul pentru care «mulţi dintre noi» nu vor fi 
numărați printre sfinţi”. Cf. Ford (1996), pp. 53-54. Roth reprezintă un 
curent foarte popular în teologia ortodoxă de a romanţa căsătoria și a 
sacraliza actul sexual. În Biserica Ortodoxă, mișcarea pare să fi început 
la finele veacului al XIX-lea cu intelectuali ruşi precum V. Soloviev și N. 
Berdiaev, care şi-au promovat ideile filosofice prin intermediul Insti- 
tutului Teologic din Paris. Paul Evdokimov a devenit purtător de cuvânt 
înfocat al acestor noi concepții despre căsătorie și sexualitate, iar prin inter- 
mediul scrierilor sale aceste învățături au ajuns și în Grecia și au influenţat 
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un adăpost și de un port în mijlocul acestui război violent cu pa- 
timile"!. Femeia era doar un „liman” (Aurv) şi „cel mai pu- 
ternic leac spre bucurie” (păouaxov evOvuiag uăpiorov)”. Din 


autori precum C. Yannaras. Traducerile în engleză atât a lui Evdokimov 
cât și a lui Yannaras au avut o influenţă puternică asupra ortodocșilor vor- 
bitori de limbă engleză care au preluat ștafeta, precum Sherrard (1976) 
și Chryssavgis (1996), care numesc actul sexual „un mijloc de transfigu- 
rare”, „o preaslăvire a lui Dumnezeu” şi „un mijloc de împărtășire a ha- 
rului mântuitor”, p. 4. Este uimitor cum un teolog ortodox poate întoarce 
pe dos întreaga Sfântă Tradiţie! Acum, cu cât actul sexual este mai des cu 
atât harul este mai mare! Trebuie să fie foarte populară ideea! El merge 
mai departe afirmând că Sfântul Pavel a avut o „concepție săracă” despre 
căsătorie şi femeie, i iar, la drept vorbind, același lucru se aplică și mona- 
hilor! Ibidem p. 3. În general, acești scriitori nu doar că au preamărit rela- 
iile sexuale, asemănând patul conjugal cu un altar sacru, ci au și echivalat 
în mod eronat erosul divin cu cel uman, au atacat canoanele Bisericii 
privind sexualitatea ca expresii ale psiho-patologiei patristice și au dimi- 
nuat orice învăţătură care aşază accentul central pe procreare în cadrul 
căsătoriei. Pentru mai multe despre această forțare aberantă a ortodo- 
xiei, vezi Rantosavlievich (1977). Trebuie observat că, după publicarea 
articolului lui Rantosavlievich, Yannaras și-a revizuit în mod drastic 
opiniile, care au fost publicate în cea de-a doua ediție revizuită a Freedom 
of Morality. Nu este o coincidenţă faptul că în acest mediu, Cântării Cân- 
tărilor scrisă de regele Solomon este interpretată literal. Nici Părinții și 
nici primii scriitori creștini nu au interpretat vreodată Cântarea Cântă- 
rilor drept o preaslăvire a actului sexual, cu excepţia lui Teodor de Mop- 
suestia, pentru care motiv a şi respins întreaga carte ca fiind păgână; cf. 
Louth (1993), p. 235. Pentru un text excelent care ruinează mitul con- 
temporan privind vechiul eros grec și care demonstrează cât de departe 
sunt noțiunile sentimentale moderne despre sexualitate de cele păgâne gre- 
cești, vezi Thornton (1997). Pentru un text care face același lucru într-un 
mod și mai complex, însă acoperă creștinismul slav în locul păgânismu- 
lui grec, Levin (1989). Brundage (1987) acoperă creștinismul apusean şi 
scrie că „nu am încercat să tratez. concepţiile și legile sexuale ale creș- 
tinismului răsăritean”, p. 4. Aşteptăm publicarea unei cercetări de acest 
fel pentru creştinismul bizantin grec. 

" Despre feciorie 27.1.2-5, SC 125, p. 176. 

"2 Omilii la I Corinteni, PG 61.223, NPNF 1.12, p. 1%. Într-un alt loc, 
Sfântul loan spune că Dumnezeu a sădit în firile noastre „medicamen- 
tul dragostei” (iArgov) care leagă pe bărbat şi femeie să se iubească. 
Omilii la Efeseni, PG 62.20. Este posibil ca în cazul acesta Sfântul loan să 
se inspire din Clement Alexandrinul, care foloseşte același simbol. Vezi 
p. 42, mai sus. 


De la ambitii copilareşti ln vondele ceresti: casatoria şi feciorin 14 


punct de vedere sexual, omul era scăpat de sub control, iar tira- 
nia poftei trupești mai putea fi stăvilită doar de căsătorie”. 

Această lăcomie neînfrânată s-a dovedit prin multe inci- 
dente sexuale publice în Vechiul Testament". Descendenții 
din Set erau biruiți de pofta trupească”. Generaţia lui Noe era 
atât de copleșită de plăcerea trupului încât, în ochii lui Dum- 
nezeu, îşi pierduseră statutul de ființe umane'“. Instituţia 
căsătoriei a fost creată pentru ca, prin înfrânare, ea să smulgă 
această lăcomie din firea omului. Căsătoria a fost permisă 
ca nu cumva admirarea florii tinereţii să întreacă limitele și 
astfel să nască patimi”. Prin urmare, căsătoria a fost înteme- 
iată după căderea omului. Avea o anumită cinste pentru ceea 


Ibidem, PG 62.20. 

“ Tertulian scrie că, până la venirea lui Hristos, trupul „era văzut ca 
aflându-se în Adam, având propria sa fire pătimașă, tolerând cu ușu- 
rinţă concupiscenţa după vederea oricărui lucru care este «plăcut la 
vedere» (Cf. Fc. 3, 6) şi privind înapoi la lucrurile josnice, înfrânându-și 
pofta cu frunze de smochin. Boala poftei trupești era profundă în mod 
universal”. Despre smerenie 6.15.59-64, SC 394, p. 172, ANF 4, p. 79. 

"Omilii la Facerea 22, PG 53.189. În cazul acesta, Sfântul loan cântăreşte 
pofta trupească, având ca măsură impulsul pentru unirea trupească. Ur- 
mașii lui Set erau activi din punct de vedere sexual, însă nu din dorința 
de a întemeia o familie, ci din pricina poftei după frumusețea persoa- 
nei. Sfântul Ioan foloseşte eruOvuia (poftă) în ambele cazuri. Acești 
oameni ar fi trebuit să aibă eruOwvuia pentru nadoroia (procreare), 
însă ei avut pentru evuoobia (frumusețea formei). 

* Ibidem 23, PG 53.201. Însă Sfântul Efrem afirmă că Noe şi-a păstrat 
fecioria timp de 500 de ani. El mai spune că Arca a reprezentat o restau- 
rare temporară a Raiului, în care lupii și miei au conviețuit în pace și în 
care până și animalele s-au ferit de împreunare. Comentariu la Facerea, 
McVey (1994), p. 134. Cf. Imnele Naşterii 28, McVey (1989), p. 215. Mai îna- 
inte, Tertulian afirmase că Raiul a apărut pe arcă prin faptul că toate ani- 
malele au urcat pe ea în perechi monogame. Despre monopamie 4.5.38-47, 
SC 343, pp. 146-148. 

" Comentariu la Psalmul 43, PG 55.181. Potrivit Sfântul loan, limita 
până unde poate fi admirată această frumuseţe o reprezintă preamă- 
rirea Creatorului pentru o asemenea frumuseţe, însă fără a merge mai 
departe. 
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ce era, însă, în nici un caz, nu aducea cu sine sfințenie. Nu putea 
face un asemenea lucru'. Căsătoria era un lucru solemn, prin 
care Dumnezeu „reface neamul nostru” și care reprezintă 
sursa a nenumărate binecuvântări, una dintre cele mai mari 
fiind „stavilă împotriva necurăţiei”. „Căsătoria nu este sfin- 
țenie, însă păstrează sfințenia care vine din credință (Ovx 6 
YĂNOG AYLa0u66, AAA 6 yăuos aneei Tov AN6 ris Nio- 
rewG Ayia0uov); ... căsătoria este cinstită, dar nu sfântă (6 
YAR YĂUOG Tiuioc, OVX AYL06). Căsătoria este curată: însă, nu 
dă sfinţenie (raagos O yăuos, ov uEvroL Kai Ayivovvnv 
naQExe), decât prin încetarea pângăririi acelei sfințenii care 
ne-a fost dată prin credinţa noastră (7) 70 kwoAvew T1v ANO 
rijs niorew Bo0eioav ur uoAvverv)””. Însă, această funcţie, 
reprezintă o anumită cinste prin ea însăși, care nu trebuie 


* 


subminată”. Căsătoria nu are puterea de a naște sfinţi, însă 


'*Deşi nu poate sfinţi, căsătoria nu poate fi învinovăţită pentru că- 
derea omului. „În căsătorie mulţi s-au pierdut, precum Samson și alții, 
și nu atât din cauza căsătoriei, cât din cauza voinţei lor”. Omilii la Filipeni 
12 [13] [loan Chrisostom, Comentariile sau explicarea epistolei către Filipeni, 
traducere de Archim. Theodosie Athanasiu, Oxonia, 1855, p. 136], PG 
62.274, NPNF 1.13, p. 241. „lar dacă unii s-au împiedicat de la nuntă, apoi 
să ştie că nu nunta este piedică, ci intențiunea, voia cea liberă care face 
uz de nuntă în mod greșit”. Omilii la Evrei 7 tp. 132], PG 63.68, NPNF 
1.14, p. 402. 

” Omilii la Evrei 30, PG 63.210, NPNF 1.14, p. 504. Textul este unul im- 
portant pentru a înțelege teologia Sfântului loan privind căsătoria, de 
vreme ce a fost rostit la finele vieții și a fost publicat abia după moartea sa. 
În cercetarea modernă apare ipoteza că Sfântul loan Gură de Aur a experi- 
mentat o schimbare radicală în concepţia despre căsătorie şi că a ajuns 
să adopte o noţiune ceva mai modernă despre căsătorie ca sfințenie și 
despre actul sexual ca dragoste. Acest text, printre altele, pune această 
poziţie sub semnul întrebării. De asemenea, trebuie observat că Sfântul 
loan înrădăcinează sfinţenia credinciosului în Credinţă. În Omilia 10, 
este și mai explicit, afirmând că: „Căci fiecare credincios este sfânt, prin 
faptul că este credincios, și chiar mirean de ar fi, este sfânt”. Ibidem 10 [pp. 
162-163], PG 63.87. 

% Omilii la Facerea 56; PG 54.487. 
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fecioria o are?. Însă, cu siguranţă există şi sfinți căsătoriți?. 
Pentru aceste motive, datorită eficacităţii, Satana o atacă”. 

Deși căsătoria nu a fost originea și cauza dreptății, în Ve- 
chiul Testament, vedem totuși multe exemple de persoane 
căsătorite care au dobândit dreptatea. Sfântul Enoh nu a fost 
împiedicat de căsătorie”. 

Trebuie observat faptul că, pentru Sfântul loan Gură de 
Aur, întreaga stare a omului căzut, inclusiv căsătoria, a fost 
concepută din mila lui Dumnezeu pentru a aduce pe om îna- 
poi în comuniune cu El. Schimbările radicale și pierderile pe 
care omul le-a suferit la căderea în păcat au fost concepute 
pentru a crea un sentiment profund de neliniște în sufletul 
omului, care să servească drept motivaţie interioară în lupta 
sa de a se ridica din noroi”. 


"1 Despre feciorie 30.2.19-21; SC 125, p. 190. 

* Sfântul loan Gură de Aur admite că s-ar putea încerca dovedirea 
superiorității căsătoriei de vreme ce nădejdea fecioarelor cucernice tre- 
buie aşezată în sânul lui Avraam, a unui bărbat căsătorit. Dar totuși, 
potrivit Sfântului Ioan, este greșit ca din aceasta să conchidem că insti- 
tuţia căsătoriei este egală sau superioară fecioriei. 

* Omilii la 1 Corinteni 12, PG 61.104. 

* „Să audă şi bărbaţii şi femeile şi să cunoască virtutea dreptului 
Enoh! Să nu mai socotească căsătoria o piedică pentru a bineplăcea lui 
Dumnezeu! ... Nici căsătoria, nici creşterea copiilor, nici altceva nu ne 
va putea împiedica să bineplăcem lui Dumnezeu ... Căsătoria nu numai 
că nu ne împiedică cu nimic în trăirea filosofiei celei după Dumnezeu, 
dacă voim să fim cu mintea trează, dar aduce în viața noastră şi multă 
ușurare. Căsătoria potoleşte furiile firii noastre, nu lasă ca oceanul să 
se frământe, ci ne ajută să ducem totdeauna corabia în port. Pentru asta 
a dăruit Dumnezeu neamului omenesc căsătoria. A avut el, acest om bun, 
vreo piedică de la unirea trupească cu femeia sa sau de la grijile fami- 
liei?” Omilii la Facerea 21 (pp. 383-384], PG 53.179, Hill (1990), pp. 59-60. 

* Omilii la Facerea 9, PG 53.79. Acest efort universal al omului pentru 
măreție nu trebuie văzut întotdeauna ca o chestiune legată de o mândrie 
nejustificată a omului; ci, poate fi văzut ca o expresie guturală a aminti- 
rii omului de starea sa iniţială. Ca atare, ea nu trebuie eradicată, ci 
direcţionată. Mântuitorul nostru nu spune „nu căutați”, ci „căutaţi mai 
întâi Împărăţia lui Dumnezeu și dreptatea Sa” (Mt. 6, 33). 
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Căsătoria drepţilor în Vechiul Testament era un fel de 
faptă spirituală, nu doar datorită stării căzute a omului, ci şi 
epocii răscumpărătoare timpurii în care omul căzut se afla. 
Omului aflat în starea sa tânără și infantilă“, căzut abia de 
curând, nu i-a fost uşor să se înfrâneze în limitele căsătoriei 
așezate de Dumnezeu, deoarece, înainte de venirea lui Hris- 
tos, trupul reprezenta o „pradă ușoară” pentru patimi. Omul 
Vechiului Testament nu avea Sfântul Botez, ce disciplinează 
trupul și nici ajutorul dumnezeiesc, ce se oferă prin coborârea 
Sfântului Duh la Cincizecime, şi astfel era neputincios îna- 
intea ispitei. 


Că trupul nostru mai înainte de venirea lui Hristos era ușor 
de cucerit de păcat (evxeiQwrov 1]v 11] AuaETiA), căci după 
moartea lui prin păcat, a intrat în el un roi de patimi, pentru 
care nici nu putea fi sprinten (ob6dpa kobpov) de a călători 
pe calea virtuţii. Nu era de față nici Duhul care să-l ajute, şi 
nici botezul care putea a-l mortifica, ci, ca şi un cal fără frâu 
alerga peste câmpii, şi greșea de multe ori, fiindcă legea deși 
îl deştepta şi îl îndruma ce să facă, şi ce nu, totuşi cu nimic 
altceva nu contribuia la izbânda luptătorului, decât cu în- 
demnarea prin vorbe”. 


Astfel, Dumnezeu, datorită condescendenței și dragostei 
sale pentru om, a așezat un standard care nu numai că era 
tangibil în „primele timpuri” (Ev mois NEGTOG XE0VEIS)*, dar 
şi răscumpărător, în măsura în care încuraja recuperarea 


%* Despre feciorie 84.1.15, SC 125, p. 390. 

” Omilii la Romani 11 [12] [loan Chrisostom, Comentariile sau Explicare 
Epistolei către Romani, traducerea de Theodosie Athanasiu, București, 
Atelierele Grafice Socec, 1906, p. 166], PG 60.487-88, NPNE 1.11, p. 411. 
Tertulian a aplicat acest raționament la subiectul postului, afirmând că, 
după potop, Dumnezeu a permis lui Noe şi urmaşilor săi să mănânce 
carne deoarece Adam și Eva nu s-au putut abţine nici măcar de la un sin- 
gur fruct! Orice post strict de alimente ar fi fost pur şi simplu prea mult 
pentru omul acelor vremuri. Despre post 4.19-12, CCSL 2, p. 12,60. 

% Despre feciorie 84.1.14, SC 125, p. 390. 
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demnității inițiale. Cât de condescendent a fost Atotputer- 
nicul față de oamenii Săi din Vechiul Testament, ne spune 
Sfântul loan Gură de Aur: 


Nu i-a împins doar spre cea mai desăvârșită viață, căci le per- 
mitea de a se bucura şi de averi, nu-i împiedica nici de a avea 

“femei mai multe, nici de a se dezmierda cumpătațţi în plă- 
ceri, şi de a-şi descoperi chiar furia lor față de dreptul Moise, 
şi în fine atât de mare era pogorământul dreptului față de ei, 
încât legea scrisă (rov yeoanrov) le cerea mai puţin chiar decât 
le poruncea legea naturală (conştiinţa) (6 pvoikoc vOuoc). 
Legea naturală, de pildă, poruncea ca în orice timp un bărbat 
să se însoțească cu o singură femeie ... De aceea, nu au fost 
apăsaţi prea mult cei din vechime, când s-a dat evreilor o 
legislaţie atât de moderată.” 


» Omilii la Romani 13 [pp. 206-207], PG 60.512, NPNF 1.11, p. 431. În 
cazul acesta, observăm pe Sfântul loan Gură de Aur folosind o concepție 
stoică a legii naturale, care includea noţiunea de monogamie. Influența 
stoicismului asupra Sfântului loan Gură de Aur reprezintă un aspect de mare 
interes. Este limpede faptul că, în legătură cu etica, asemenea contempo- 
ranilor săi bisericești, a preluat ca atare multe principii stoice, precum. 
virtutea — singurul bine, principiu conform căruia nimeni nu se poate răni 
dacă nu-și face el singur rău, etc. Legat de acest ultim principiu, la finele 
vieții, a scris un scurt text. Nu doar într-un singur loc se întâmplă ca citi- 
torul să nu-și poate da seama dacă citește din Sfântul loan Gură de Aur ori 
din Seneca sau Cicero. Lucrarea lui Colish (1985) despre tradiţia stoică 
din Antichitate până în Evul Mediu este una completă și erudită, însă nu- 
mai pentru tradiţia latină. Cu toate acestea, pentru că, în primele veacuri, 
Apusul și Răsăritul se aflau într-o unitate strânsă, lucrarea ei este utilă 
şi pentru Părinți greci. Scurtul tratat scris de Verbeke (1983) oferă o 
oarecare atenție Părinților greci și influenţei exercitate în mod constant 
de către stoicism în Antichitatea târzie chiar şi atunci când neoplatonis- 
mul a devenit dominant. El evidenţiază învăţătura stoică despre „eli- 
berarea lăuntrică” și egalitatea dintre oameni în relaţie cu virtutea, ca fiind 
atractivă în mod special pentru gânditorii creștini, p. 4ff. El remarcă fap- 
tul că Sfântul loan Gură de Aur a reluat noţiunea stoică despre impa- 
sibilitate, p. 48, n. 16. Contemporanul mai tânăr al lui Seneca, Musonius 
Rufus (sec. 1 î.Hr.) a influenţat pe mulți în privinţa eticii maritale dato- 
rită tratatului realizat pe marginea acestui subiect. Sfântul loan Gură 
de Aur are multe teme în comun cu Rufus, în special descrierea de mai 
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Progresul răscumpărării şi pogorământul lui Dumnezeu 


Definiţia dată de Dumnezeu desăvârșirii omului s-a 
schimbat pe măsură ce omul s-a maturizat”. Desăvârşirea 
vetero-testamentară a devenit nedesăvârşită”. În Noul Testa- 
ment, credincioșii trebuie să atingă o dreptate care o întrece 
pe cea a cărturarilor și a fariseilor (cf. Mt. 5, 20). Predicând 
din viaţa preotului Eli din Vechiului Testament — una din te- 
mele sale preferate, nevoia de atenţie în creșterea copiilor — 
Sfântul loan Gură de Aur spune că trebuie să îl depășim pe 
Eli din punct de vedere moral deoarece vremea în care el trăia 
nu necesita o desăvârșire prea mare, în timp ce ale noastre ne- 
cesită o filosofie mult mai înaltă”. Această perioadă primi- 
tivă în dezvoltarea spirituală a omului a cerut ca Domnul 
Dumnezeu să adapteze toate legile și condiţiile etice ca 
atare. Acesta este și motivul pentru care Atotputernicul nu a 
vorbit despre fiul Său prea des sau prea explicit în timpul 
Vechiului Legământ. Israel tocmai scăpase de politeism și 
ar fi căzut din nou dacă Tatăl ar fi descoperit mai mult de- 
spre Fiul Său împreună-veşnic”. Acesta este şi motivul 
pentru care Domnul Dumnezeu a permis poporului Său ca 
să aducă animale ca jertfă“. Dumnezeu a făcut acest „mare 
pogorământ” deoarece iudeii se „sufocau cu dorinţa lor ne- 
bună după sacrificii. El a văzut că ei erau gata să se întoarcă la 


târziu a căsătoriei și familiei ca o „școală a virtuţii”. Lutz (1947), no. 13-15, 
pp. 88-96. Influentul contemporan al Sfântului loan, Nemesius de Emesa, 
a fost profund inspirat de stoicism și i-a numit pe stoici „cei mai înţe- 
lepţi greci“. Despre natura omului 142, PG 40.749, Telfer (1955), p. 403. 

% Despre feciorie 83.1.16-17, SC 125, p. 388. 

“ Ibidem 83.2.21, SC 125, p. 388. 

* Apologia vieții monahale 3, PG 47.353. 

* Despre necunoașterea lui Dumnezeu 5.214-29, SC 28, pp. 288-90. 

* Prin încetarea imediată a jertfelor, Dumnezeu a arătat nu numai 
că nu a vrut (nu a permis) niciodată jertfe de animale, ci și că era sub dem- 
nitatea măreției Sale. Comentariu la Isaia 1.5.11-13, SC 304, p. 66. 
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idoli dacă ar fi fost lipsiţi de sacrificiile animalelor ... de aceea 
i-a și lăsat”. Acest suflet al omului subdezvoltat explică în 
mare motivul pentru care ura față de dușmani era tolerată în 
Vechiul Testament însă în cel Nou a fost interzisă“. După ace- 
laşi model, în Vechiul Testament era îngăduit și jurământul. 
Așa arăta la acea vreme imaturitatea spirituală a omului, însă 
acum cele ale virtuţii au evoluat (Er£droxe ră rs AgeTn)s)”. 
Înainte de Întrupare, haosul spiritual din interiorul omului se 
exprima prin războiul neîncetat care frământa întreg pămân- 
tul*. Neavând o lege naturală scrisă, neavând așezată o rân- 
duială de conduită, oamenii erau violenţi”. „Slăbiciunea auzu- 
lui”, „recenta convertire de la idoli” și „fragilitatea” omului 
din Vechiul Testament L-au făcut pe Dumnezeu să permită 
folosirea instrumentelor muzicale în cult. El a îngăduit aceasta 
pentru a „linişti duhurile lor” și „pentru a înmuia inima” îm- 
potrivirii Israelului din Vechiul Testament“. Nici un aspect 
al vieţii Vechiului Legământ nu a trecut neatins de diferite 
aspecte ale excepţționalului pogorământ al lui Dumnezeu, în- 
cuviințând lucruri în toate aspectele care nu erau expresii 
ale voinţei Sale desăvârșite“. 


% Împotriva creştinilor iudaizanți 4, PG 48.880, Harkins (1979), p. 86. 

%* Comentariu la Psalmul 137, PG 55.407. Mare parte din comentariul 
la acest psalm este dedicat explicării diferenţei dintre Vechiul și Noul 
Testament privind modul de abordare a dușmanilor. 

” Omilii la Matei 17, PG 57.261. 

% Însă Întruparea a umplut lumea cu pace, împlinind prorocia lui 
Isaia că oamenii vor transforma săbiile în pluguri. Comentariu la Psal- 
mul 45, PG 55.207. „Şi deodată s-a văzut, împreună cu îngerul, mulțime 
de oaste cerească, lăudând pe Dumnezeu şi zicând: «Slavă întru cei de sus 
lui Dumnezeu şi pe pământ pace, între oameni bunăvoire!»” (Lc. 2, 13-14). 

* Omilii la Tit 5, PG 62.692. 

“ Comentariu la Psalmul 150, PG 55.497, Hill (1998), pp. 372-373. 

“ Tertulian scrie despre Vechiul Testament: „Și în acele zile exista con- 
cubinajul. Însă, deși Biserica era reprezentată de către sinagogă, tot a mai 
fost necesar ca anumite lucruri să fie instituite pentru ca mai târziu să 
fie înlăturate sau modificate ... Prin pogorământul specific acelor zile, 
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Imaturitatea spirituală a Israelului reprezintă rațiunea 
din spatele faptului că Dumnezeu a inspirat și motivat pe 
poporul Său prin făgăduinţa binecuvântărilor pământești: 


Altminteri, când cei mai mulți oameni erau la început mai ne- 
putincioşi, le-a dat lor și bunurile văzute. La o astfel de viețuire 
a condus pe poporul iudeilor. Le aduna lor bogății, le prelun- 
gea viața până la bătrâneţi adânci şi îi păzea de orice boală. 
Și nimicirea vrăjmașilor, şi pace deplină, triumfuri și victorii, 
mulțimea copiilor erau răsplata pentru cei ce credeau în Dum- 
nezeu. Dar când a venit Domnul nostru lisus Hristos, ne-a 
chemat pe noi la cer și ne-a convins să disprețuim pe cele de 
aici (ră EvravOa neiOwv xarabooveiv) şi a sădit în noi dra- 
gostea pentru cele de dincolo şi ne-a depărtat pe noi de cele 
pământești (ănooxilwv Nuăs râv fBiwriov). Pe bună drep- 
tate a limitat aceste bunuri pământești, fiindcă pentru oamenii 
mai desăvârşiţi adevărata bogăţie este în cele de dincolo. Fi- 
indcă și în privința copiilor părinţii fac la fel: le dau copiilor 
încălțări, haine, podoabe de aur, brățări. Dar când cresc mari le 
lasă pe acestea ale lor şi le dau altele mai mari, slavă și stră- 
lucire în cetate, îndrăznire în curțile împărăteşti, dregătorii 
și putere, depărtându-i pe ei de toate dorințele primei copi- 
lării. La fel a făcut şi Dumnezeu: depărtându-ne pe noi de cele 
ale prunciei, ne-a făgăduit cele din ceruri. Așadar, să înce- 
tăm a mai căuta aceste lucruri vremelnice și trecătoare și să nu 
ne împuţinăm cu sufletul”. 


Dumnezeu a condus pe poporul Său, deoarece erau copii 
în cele duhovnicești, de la făgăduinţa lucrurilor materiale, 


materialele necesare pentru îmbunătățirile de mai târziu au fost oferite 
de-a gata, materiale din care, Domnul, prin Evanghelia Sa, și apoi Apos- 
tolii, în ultimele zile ale vremurilor iudaice, fie au tăiat surplusurile fie 
au reglementat neorânduielile”. Către soția sa 2.2.9-3 .13, 4.17-21, SC 273, 
p. 96, ANF 4, p. 40. 

“ Comentariu la Psalmul 4 [Sfântul loan Gură de Aur, Omilii la Psalmi, 
traducere din limba greacă veche de Laura Enache, col. Patristica, Editura 
Doxologia, lași, 2011, p. 50], PG 55.55, Hill (1998), pp. 65-66. 
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ca și cum ar fi fost niște ţânci”. Alegând o abordare a restau- 
rării omului pe termen lung, Domnul Dumnezeu nu numai 
că a lansat anumite îndemnuri pământești la dreptate, ci a 
făcut și anumite compromisuri atât pentru divorț cât şi pen- 
tru poligamie, pe care mai târziu la va înlătura. „De aceea a 
și îngăduit în lege să lase o femeie și să ia alta, deși la început 
nu a rânduit așa”. Aceste dispense nu reprezintă expresii 
ale voinţei lui Dumnezeu privind omul, ci sunt mai curând 
dovezi ale pogorământului Său, prin faptul că Domnul vedea 
Vechiul Testament ca pe o lungă perioadă“ de pregătire prin 
care omul se va apropia treptat, încă o dată, de planul iniţial 
avut de Dumnezeu. Legea cea veche nu a „oprit gingășia”, 
nici nu a stigmatizat bucuria faţă de plăcerea pământească 
drept inutilă și în zadar. Însă chiar și așa, drepții din Vechiul 
Testament puteau recunoaște aceste lucruri ca fiind „nefolo- 
sitoare” şi „complet lipsite de conţinut” “. Într-un asemenea 
context permisiv, căsătoria și capcanele sale pământești erau 
foarte preţuite. 


Fecioria în Vechiul Testament 


In Vechiul Testament, fecioria continuă nu era nici practi- 
cată, nici cunoscută“. Pur și simplu, era peste puterea omului. 


“ Ibidem 127, PG 55.370. 

“O prescripţie principală o reprezenta fiinţa lor atât de înclinată spre 
politeism. Ibidem 109 [p. 386], PG 55.266. Dumnezeu corecta prescrip- 
țiile fiecărei generaţii dând legi privind alimentele și locurile de rugă- 
ciune, fără ca vreuna dintre ele să fi existat de la început. 

“* Despre feciorie 17.1.15, SC 125, p. 150. 

“ Împotriva acelora care locuiesc cu fecioarele, PG 47.513, Clark (1979), p. 202. 

““ Măreţia fecioriei este demonstrată de faptul că drepţii Vechiului 
Testament nu o practicau. Omilii la Matei 78, PG 58.711. Deși, în timpul 
Vechiului Legământ, nu se practica celibatul ca atare, se păstrase totuși 
o amintire legată de viața din Rai. Sfântul Efrem spune că, în Sion, fe- 
cioria era dispreţuită. Imnele Naşterii 19; McVey (1989), p. 168. 


158 Căsătorie şi feciorie în gândirea Sfântului loan Gură de Aur 


Pentru ca ea să fie restaurată pe pământ, a trebuit ca Dum- 
nezeu să aducă Împărăţia Sa mai aproape de om și astfel să 
schimbe pe om“. Atunci când citim Vechiul Legământ, ob- 
servăm că au fost şi anumiţi Sfinţi Proroci care au îmbrățișat 
viața de feciorie, în persoanele lor, prefigurându-se veacul 
viitor. În esenţă, ei erau protomonahi. Aceștia au prefigurat și 
prorocit în viaţa lor reîntoarcerea în timpul Noului Legă- 
mânt a vieţii fecioreşti. Sfântul loan Gură de Aur nu ezită să 
catalogheze drept „monahi” (uovaxoi) pe Sfinţii Proroci 
Ilie, Elisei şi Isaia” și să demonstreze că ei erau mai puternici 
decât orice împărat de pe acest pământ, mai mari decât 
moartea şi „mântuitori obşteşti ai pământului””. Această 


“ „De aceea, când printre cei vechi se arăta câteodată vreun caz de 
feciorie, era un fapt foarte uimitor, pe când astăzi virtutea aceasta s-a 
răspândit pe toată fața pământului”. Omilii la Romani 12 (p. 185], PG 
60.499, NPNEF 1.2, p. 420. 

* Sfântul loan Casian pomenește pe Ilie, leremia și Daniel ca exem- 
ple de feciorie în Vechiul Testament. Așezăminte 6, 4.18-19, CSEL17, p. 117. 
Ramsey (2000) spune că afirmaţia privind fecioria lui leremia se ba- 
zează pe Ier. 16, 2 și că este menţionată și de Fericitul leronim în Îm- 
potriva lui lovian, p. 164. Fericitul Ieronim, care a fost contemporan cu 
Sfântul loan Gură de Aur și a trăit pentru puţină vreme în Antiohia în 
timp ce Sfântul loan se afla acolo, a scris considerabil de mult despre 
căsătorie și feciorie. Multe din temele sale sunt asemănătoare cu cele ale 
Sfântului loan Gură de Aur, care a scris tratatul despre feciorie îna- 
intea lucrării Fericitul leronim. Ar fi folositoare o studiere a măsurii în 
care se bazează Fericitul Ieronim pe Sfântul loan. Pentru o amplă des- 
criere a concepțiilor Fericitului leronim, vezi teza lui Dumm (1961). 

“ Comparație între împărat și monah [Sfântul loan Gură de Aur, Despre 
mărginita putere a diavolului. Despre căință. Despre necazuri şi biruința tris- 
teii, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, EIBMBOR, București, 2005, 
p. 123), PG 47.391, Hunter (1988), p. 74. Paralela între anumiţi profeți 
din Vechiul Testament și monahii din Noul Testament este dusă prea la 
extrem, deoarece Prorocul Isaia a fost căsătorit și a avut relaţii cu soția sa 
(îs. 8). Sfântul loan Gură de Aur este precaut atunci când folosește 
Vechiul Testament în scopuri simbolice. E își demonstrează flexibili- 
tatea în a se referi la proroci, descriindu-i nu doar ca proto-monahi, ci 
și ca prototipuri de oameni drepți căsătoriţi, a căror virtute nu a fost 
împiedicată de viața conjugală. Prorocii Isaia, lezechiel și Moise, cu 
toții au avut soţii şi gospodării, iar aceasta nu le-a afectat virtutea. Omi- 
lii la Matei 55, PG 58.548. 
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feciorie de demult este „vrednică de laudă”, mai cu seamă 
deoarece a reprezentat o virtute înaltă practicată într-o vreme 
în care nimeni nu o făcea. Ei călătoreau singuri şi nu s-au 
bucurat de sprijinul tovarășilor care reprezintă un ajutor 
uriaș în aflarea dreptei credințe”. 


Poligamia în Vechiul Testament 


Una din primele dispense oferite de Dumnezeu omului 
a fost ca el să se poată căsători cu mai multe soții”. Poligamia 
a apărut în viața unui om blestemat: Lameh. Nu fusese o prac- 
tică de la începutul lumii. Totuși, ea a devenit comună chiar și 
printre cei drepți. Însă măreţia lui Avraam nu s-a datorat 
căsătoriei, ci caracterului său. Și căsătoria sa a fost pătată de 
poligamia la care a fost instigat de către soția sa Sarra. Era 
destul ca omul să nu se căsătorească cu anumite rude apro- 
piate”. Prin urmare, Dumnezeu s-a preocupat să ofere căsăto- 
riei o asemenea conduită. Înconjurați fiind de păgâni precum 
perșii“, care nu se fereau nici de la unirea trupească cu 
propriile mame“, pentru Israel era destul să urmeze prescrip- 
țiile mozaice împotriva căsătoriei şi actului sexul între 
anumite grade de rudenie (Lev. 18)*. Și căsătoria între rude 


*' Comentariu la Psalmul 11, PG 55.144. 

* Omilii la 1 Timotei 10, PG 62.547. 

* Iniţial, nici măcar această prescripţie nu era în vigoare, întrucât, în 
prima perioadă de după căderea omului, era nevoie ca frații şi surorile 
să se căsătorească între ei pentru a popula pământul. Omilii la Facerea 56, 
PG 54.489. 

“ Grecii păgâni erau la fel de josnici, întrucât erau împătimiţi ai ho- 
mosexualităţii. Omilii la Tit 5, PG 62.693. 

* Omilii la II Corinteni 7, PG 61.451. Aceasta reprezintă o critică creș- 
tină comună. Avem mărturii timpurii chiar și din vremea lui Tertulian 
că nu numai perșii, ci şi macedonenii aveau relaţii sexuale nelegitime 
cu mamele lor. E] citează ca sursă pe Ctesias. Apologia 9.16.73-74, CCSL 
1, p. 104. Cf. Către neamuri 1.16.4.26-28, CCSL 1, p. 34. 

* Nici noțiunile păgâne greceşti despre căsătorie nu erau mai bune. 
Sfântul loan Gură de Aur deplânge pe Platon pentru afirmaţiile sale po- 
trivit cărora femeile trebuiau să fie comune tuturor oamenilor. N-a fost ni- 
mic altceva decât un atac frontal adus instituţiei căsătoriei de către Platon. 
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era interzisă”, ea fiind un mijloc conceput pentru a susține 
unitatea neamului omenesc prin unirea triburilor împreună 
cu ajutorul unei simple căsătorii și pentru a asigura viețui- 
rea împreună a diferitelor seminţii existente”. Dacă cineva 
crede că instituţia căsătoriei ar fi o sursă de sfinţenie, atunci 
ar putea foarte ușor ajunge și la concluzia că două soții sunt 
mai bune decât una, ceea ce în mod evident nu este adevă- 
rat”. Poligamia, deși rea, a fost tolerată de către Dumnezeu 
chiar și pentru viețile celor mai devotați slujitori ai Săi din 
Vechiul Testament“. „Cel ce avea două femei nu era necurat, 
şi chiar David, care avea mai multe femei nu era necurat; dar 
când a avut-o pe una împotriva legii, a fost necurat”“. Poli- 
gamia a fost îngăduită și pentru că neamul omenesc era la 
început și avea nevoie să se înmulțească”. 


“După cum am observat mai sus, aceasta s-a petrecut după peri- 
oada iniţială de înmulţire de după cădere, când căsătoria între rude era 
necesară. 

* Omilii la 1 Corinteni 34, PG 61.290. 

“ Despre feciorie 15.2.23-30, SC 125, p. 146. Sfântul Efrem Sirul a des- 
coperit o cale de a folosi în mod pedagogic chiar și cele mai notorii 
indulgenţe poligame: Regele Solomon şi cele 1000 de soții și concubine 
ale sale. „Regele Solomon și-a luat nici mai mult, nici mai puţin, de o mie 
de soţii — un lucru foarte imoral! Domnul nostru preaslăvit şi-a făcut 
ucenici din miile de mii de fecioare — un lucru mare și minunat!” Îmne 
despre feciorie 25, McVey (1989), p. 374. 

“ Omilii la Facerea 56, PG 54.489. Deşi Dumnezeu a îngăduit poliga- 
mia pentru mulţi drepţi ai Vechiului Testament, poligamia nicidecum 
nu a fost practicată de către toţi drepții. Tertulian menţionează ca mo- 
nogami ai Vechiului Testament pe Iosif, Moise, Aaron și losua. Despre 
monogamie 6.4.41-50, SC 343, p. 156. Sfântul Efrem scrie și că: „Dacă Laban 
nu ar fi ascuns-o pe Rahela de Iacov ... nu l-ar mai fi putut convinge să 
muncească nici șapte zile [darămite șapte ani), nu pentru că ar fi fost 
urâtă, ci pentru că ura să fie căsătorit cu două soţii”. Comentariu la 
Facerea, McVey (1994), pp. 175-76. 

* Omilii la Tit 3 (Sfântul loan Gură de Aur, Tâlcuiri la Epistola a doua 
către Timotei, Tit, Filimon, Ed. Nemira, București, 2005, p. 88], PG 62.682, 
NPNE 1,13, p. 531. 

* Omilii la Facerea 56, PG 54.489. Tertulian scrie că: „Indulgenţa este 
întotdeauna îngăduită la începutul lucrurilor. Motivul pentru care se 


De la ambitii copilaresti În rondele cereşti: cdsatoria si [ecioria 16] 
Actul sexual şi procrearea în Vechiul Testament 


Așa cum instituţia căsătoriei își are originea după căderea 
în păcat, la fel și actul sexual împreună cu procrearea*. De 
fapt, unirea trupească a reprezentat o expresie a inferiori- 
tății și a firii dobitocești. Copulaţia umană a fost învățată 
însăşi de la animale. Cu toate că nu este paradisiacă, copula- 
ţia trebuie cinstită“. Ceea ce se petrece în căsătorie nu este 
„nelegitim”“, ci trupesc. În aceeași omilie, Sfântul loan Gură 
de Aur susține că actul marital „nu este curat în totalitate” 
(ov opodpa kaBag6v) şi astfel, potrivit Sfintei Scripturi, 
femeia care năștea era necurată și că necurăția nu este le- 
gată de actul sexual, ci de o folosire necorespunzătoare a sa. 
Un adulterin nu este necurat pentru că s-a împreunat trupește, 
ci pentru că s-a împreunat cu o persoană care nu era soția sa“. 

După căderea în păcat, femeilor li s-a dat o anumită 
„putere trupească asupra bărbaţilor”, care le-a ajutat pe fe- 
mei să nu fie izgonite cu ușurință de către bărbaţii care acum 


plantează un copac, este ca la vremea cuvenită el să fie tăiat. Copacul a 
fost legea cea veche, care este doborât de noua Evanghelie, prin care de 
asemenea, «securea stă la rădăcina pomilor». Îndemn la feciorie 6.2.18-3.21, 
SC 319, p. 90, ANF 4, p. 54. 

“Tertulian descrie căderea omului drept ispitirea Evei de către şar- 
pele care a sădit cuvinte rele în urechea sa. În Rai, Eva a „zămislit” și a 
născut un „rău fratricid” (diabolum fratricidam). Despre trupul lui Hristos 
17.6.38-41, CCSL 2, p. 905. ANF 3, p. 536. 

* Omilii la Coloseni 12, PG 62.388. 

“Nicăieri în Vechiul Testament nu vedem actul marital condamnat. 
Ci diversele forme de împreunări „nelegitime” sunt cele care au pro- 
vocat mânia lui Dumnezeu, precum s-a întâmplat la distrugerea So- 
domei și a Gomorei. Despre feciorie 18.3-13, SC 125, p. 156. Sfântul Efrem 
scrie că: „Legătura trupească nu e ceva urât şi căsătoria nu este necu- 
rată”. Imnele Nașterii 28 [p. 127], McVey (1989), p. 215. 

* Omilii la Tit 3, PG 62.682. Sfântul loan Gură de Aur își prefaţează co- 
mentariile spunând congregaţiei sale: „Să vedem acum câte feluri de 
necurăţii sunt”. Ibidem (p. 87], PG 62.681. 
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aveau autoritate asupra lor”. „Frumuseţea” femeii a devenit 
pentru bărbat „cea mai mare capcană”“. Unitatea dintre soți 
și soții este păstrată de către Dumnezeu, oferind bărbatului o 
dorinţă sexuală mai mare. De aceea se spune în Sfânta Scrip- 
tură că: „De aceea va lăsa omul pe tatăl său şi pe mama sa şi 
se va uni cu femeia sa”. Bărbatul este cel care ia inițiativa. Așe- 
zarea unei dorințe mai puternice în bărbat a reprezentat o 
parte din planul lui Dumnezeu de a mai reduce (kaTraKxă- 
uvwbn), prin tirania acestei iubiri erotice (11) rveavvidL TOVTOV 
TOV EQwwroG), din superioritatea omului și de a-l supune (V7o- 
nă&) părții mai slabe”. Dumnezeu a cinstit pe bărbat, ofe- 
rindu-i autoritatea și a înarmat femeia cu puterea atracției 
trupești”. Astfel, femeii îi este mai ușor decât bărbatului să 
practice fecioria deoarece „nu este atât de afectată de fla- 
căra patimilor”?. 

Poate că cel mai bun exemplu de căsătorie în cadrul Ve- 
chiului Legământ vine din viaţa Sfântului Proroc Avraam”. 
Relaţiile sale sexuale au fost cinstite şi fără patimă”. Viaţa 
Sfântului Patriarh Avraam precum și cele ale altor drepți 


“ Împotriva acelora care locuiesc cu fecioarele, PG 47.502. Sfântul Efrem 
Sirul scrie că și Eva a fost vinovată pentru că a căutat stăpânire asupra 
lui Adam. „Ea s-a grăbit să mănânce înaintea soțului ca să devină capul 
capului său, ca să devină cea care dă comanda celui prin care trebuia să fie 
comandată și pentru ca să fie mai în vârstă ca Dumnezeu, ca cel care era 
mai în vârstă decât ea ca om”. Comentariu la Facerea; McVey (1994), p. 113. 

“ Sfântul loan Gură de Aur completează această afirmaţie, spunând 
că: „Nu frumuseţea femeii, ci privirea cea desfrânată”. Omilii la statui 15 
[Sfântul loan Gură de Aur, Omilii la statui, EIBMBOR, București, p. 34], 
PG 49.158. 

“ Fe. 2, 24, 

* Omilii la 1 Corinteni 34, PG 61.189. 

” Ibidem, PG 61.191. 

* Omilii la Il Timotei 10, PG 61.659, NPNEF 1.13, p. 516. 

* Sfântul loan Gură de Aur a avut o dragoste adâncă pentru Patri- 
arhul Avraam, care se exprimă printr-o evlavie literară dovedită în în- 
treg corpusul său. 

+ Omilii la Facerea 38, PG 53.356-57. 
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căsătoriți din Vechiul Testament, demonstrează că actul se- 
xual nu a reprezentat o piedică fundamentală în viața 
spirituală”. După ce patriarhului i s-a născut fiul, el a încetat să 
„trăiască” cu soția sa (ueră 70 naboNonoaL, ovKETI ouiAnoe 
ri) yvvauki). Avraam s-a însurat la o vârstă înaintată, după 
ce „floarea tinereţii” trecuse, arătând atât că putea să se în- 
frâneze puternic din punct de vedere sexual și că nu se în- 
surase de dragul patimilor (dewvvc Gr ov nă0ovc Evexev 
TOVTO Enoieu), ci numai datorită făgăduinţei lui Dumnezeu 
(&ĂAAA vrneerovuevos 71) EnayyeAia Tov 0eov)”. Patri- 
arhul Iacob a dovedit că până și credincioșii Vechiului Testa- 
ment se puteau înfrâna de la poftele sexuale. El a așteptat ca 
să-şi afle o soţie timp de 14 ani, iar pentru această dovadă de 
răbdare Dumnezeu l-a răsplătit fără întârziere cu nenumărați 
urmași”. 

Potrivit Sfântului loan, prin actul sexual, procrearea a 
reprezentat pentru omul căzut cea mai mare mângâiere. Ea 
a oferit un mic cap de pod împotriva năvalei morţii. Deoa- 
rece procrearea a reprezentat o binecuvântare atât de pro- 
fundă, văzută fiind de Israel ca o biruință împotriva morții, 
ca temă centrală viitoarei restaurări a lumii prin Mesia, ste- 
rilitatea era privită ca un blestem de la Dumnezeu. Însă 
avem și numeroase exemple de femei cucernice care nu pu- 
teau zămisli. Sfântul loan s-a adresat de mai multe ori tur- 
mei sale discutând despre această realitate pentru a explica 


* Ibidem 11, PG 53.183. 

* Omilii la Evrei 14, PG 63.168. Sfântul Efrem afirmă că tocmai de 
aceasta se temea Agar că va face Avraam, după ce a zămislit pe Ismael. 
Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 156. 

7 Omilii la Evrei 14, PG 63.168. Sfântul Efrem Sirul nu preamăreşte 
doar pe Avraam, ci și pe Sarra, spunând că chiar dacă se afla la o vârstă 
înaintată, ea și-a păstrat simţul rușinii de care a dat dovadă atunci când 
a venit doar „până în ușa cortului”, atunci când cei trei oaspeţi îngerești 
s-au apropiat. Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 156. 

* Omilii la Facerea 56, PG 54.493. 
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că aceste cazuri au fost niște prefigurări providențiale ale 
nașterii Fecioarei. Cazurile de sterilitate nu doar au demon- 
strat că Dumnezeu este implicat în chip minunat în fiecare 
zămislire şi că nașterea nu este o realitate pur biologică, ci 
[Dumnezeu] a și pregătit lumea pentru a accepta minunea 
naşterii fără de tată”. 

Actul sexual este dat pentru procreare”. Unitatea esen- 
țială dintre actul sexual și procreare este invocată pretutin- 
deni de către Sfântul loan Gură de Aur". De pildă, această 
ipoteză este demonstrată în explicația dată păcatului Sodo- 
mei. În loc să se concentreze numai asupra funcționalității 
„nefirești” din actul sexual al sodomiţilor, Sfântul loan Gură 
de Aur scrie: „După cum aceia născociseră o împreunare 
nerodnică (ui&w ăyovov), ce nu sfârșea cu facerea de copii 
(0VK ic 7roubonouiav reAzvr(ooav), tot așa a făcut şi Dum- 
nezeu pedeapsa, făcând pământul nerodnic cu totul şi 
lipsit de orice poamă””. Şi iarăși, Dumnezeu a atașat actului 
sexual dorinţa de procreare (rnv ErtOvuiav Tv owuă- 
rw tvtOre ras natonouiou)*. Însă, dimpotrivă, despre 
împreunarea maritală dintre Patriarhul Avraam și Dreapta 
Sarra loan spune că „... amândoi erau lipsiți de patimă! Unul 
singur era scopul lor: să nu moară fără copii”. Pofta tru- 
pească a fost așezată începând cu primul om pentru a se 
asigura creșterea neamului”. Sfântul loan numește camera 
de nuntă „magazia naşterii” (ro răuuieiov rs vevtoew)*. 
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” Pentru o amplă documentație, vezi cap. 2. 

%“ Omilii la Coloseni 12, PG 62.387. 

“ Deși se regăsește la mai mulţi Părinţi având o mai mică sau mai 
mare importanţă, această ipoteză este una patristică. 

* Omilii la statui 19 [p. 62], PG 49.191, NPNF 1.9, p. 467. 

* Omilii la loan 85, PG 59.462. 

% Omilii la Facerea 38, PG 53.356. În această omilie, Sfântul loan îl nu- 
meşte pe Patriarhul Avraam „om de fier” (ădăuac) şi „cinstit atlet al 
lui Dumnezeu” (yevvaios AOAnris mov 0gov). 

“ Omilii la Matei 17, PG 57.256. 

“ Omilii la Romani 24 [p. 404], PG 60.626. De fapt, aceasta ar putea fi 
o trimitere la pântece și nu la camera de nuntă. 
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Scopul necesar al poftei este procrearea”. Dumnezeu a să- 
dit pofta pentru „înmulțirea familiilor”*“. 


Roadele cereşti: căsătoria şi fecioria 
în Noul Testament 


Fecioria în Noul Testament 


Dumnezeu a întârziat restaurarea fecioriei pentru a evita 
un rezultat dezastruos asemenea celui creat de încetarea alăp- 
tării de către mamă a unui prunc pentru a-l supune unei noi 
și mai grele diete. Deși la început și înainte de căsătorie fe- 
cioria era starea de fapt, ea nu a fost reintrodusă până la vre- 
mea cuvenită pentru motivul tocmai amintit”. Pe măsură ce 
Vechiul Testament se apropia de sfârșit, planul mântuitor 
avansa, iar Dumnezeu pregătea firea umană pentru o trans- 
formare radicală. Semne de evoluţie duhovnicească se arătaseră 
prin viaţa Sfântul loan Botezătorul şi a Sfintei Fecioare Maria”. 
Nu întâmplător amândoi erau necăsătoriți și îmbrățișa- 
seră fecioria pe viață”. Evoluţia duhovnicească a sexualității 
umane atinsese un important punct de cotitură. La acești doi 


“ Omilii la II Corinteni 24 [loan Chrisostom, Comentariile sau Explicarea 
Epistolei II către Corintheni, traducere de Arhiereul Theodosie Pleoş- 
teanu, Atelierele grafice SOCEC, București, 1940, p. 289], PG 61.563. 

% Omilii la Galateni 5, PG 61.669, NPNEF 1.13, p. 39. Astfel de citate sunt 
destul de numeroase; vezi Omilii la Efeseni 2, PG 62.20. 

* Despre feciorie 17.5.58-75, SC 125, p. 154. 

* Sfântul loan Gură de Aur a trăit în mijlocul unei uriașe dezbateri 
în Biserică privind concepţia corespunzătoare despre persoana și rolul 
Sfintei Fecioare Maria. El nu a folosit termenul teologic eronat de „chri- 
sostokos” care era folosit de către Teodor al Mopsuestiei. Ci din contră, 
s-a dovedit a fi extrem de pregătit și competent din punct de vedere teo- 
logic privind chestiunile hristologice de la acea vreme. Cf. Lawrenz (1989), 
pp. 148-153, Grillmeier (1965), pp. 417-421. 

” Sfântul Atanasie scrie că: „Fecioara Maria a rămas pururea fecioară... 
Fecioara Maria, purtătoarea lui Dumnezeu, rămâne fecioară pentru a fi 
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mari sfinți, vedem înflorirea inițială a schimbării radicale ce 
va avea loc în om prin Întruparea Fiului lui Dumnezeu. Când 
Fiul lui Dumnezeu S-a făcut Om, vechile concepții despre de- 
săvârșire şi-au pierdut relevanța”. Dumnezeu încetase să-şi 
mai îndrume poporul făgăduind binecuvântări pământești. 
În trecut, Dumnezeu îi răsplătea pe credincioși cu copii și bel- 
șug, însă acum, răsplata este însuși cerul”. Făgăduinţa în Ve- 
chiul [eat mene era o viață îndelungată, însă acum ea este 
viața veșnică”. Acum, Sfântul Pavel poate afirma că Dumnezeu 
ne-a „binecuvântat pe noi, în ceruri, cu toată binecuvântarea 
duhovnicească”. Toate acestea sunt binecuvântări duhovni- 
cești (evĂoyiau TrvevHarIai) spre deosebire de cele care sunt 
trupești și iudaice. Înainte de Întruparea și Învierea Sa, Dom- 
nul Dumnezeu nu a putut motiva poporul Său către o no- 
bleţe etică bazată pe o răsplată cerească, deoarece moartea 


model de urmat de toţi ceilalți. Dacă o femeie vrea să rămână fecioară 
şi mireasă a lui Hristos, poate să privească la viaţa sa și să o imite”. Epis- 
tola I către fecioare; Brakke (1998), p. 280. 

ic „Însă cu adevărat, după aceea, venind în trup, Domnul a unit Dum- 
nezeirea cu trupul fără a-l schimba sau amesteca și, prin urmare, viața 
cerească ce se întindea peste întreaga lume a fost așezată în trupurile 
omenești”. Sfântul Ambrozie, Despre fecioare 1.3.13, PL 16.192, NPNF 
2.10, p. 363. 

* Comentariu la Psalmul 77, PG 55.370. Trebuie observat că în prima sa 
epistolă către Corinteni, Sfântul Pavel încurajează fecioria folosindu-se 
de acest accent pus de Vechiul Testament pe realităţile pământești. 
Propunând fecioria drept un mijloc de a ocoli greutăţile căsătoriei pă- 
mântești, Sfântul Pavel se adresa corintenilor ca și cum n-ar fi fost pe 
deplin creștini. Nu e de mirare că înainte să le vorbească despre feciorie 
și căsătorie (I Cor. 7) le spune mai întâi că nu poate să i se adreseze ca 
unor persoane duhovnicești în Hristos, ci ca unor prunci trupeșşti (1 Cor. 
3, 1-2). Hristos, învățătorul Sfântul Pavel, nu abordat subiectul fecioriei 
în acest fel, ci „a promis Împărăţia Cerurilor” (Cf. Mt. 19, 12) — deşi, po- 
trivit Sfântul loan Gură de Aur, atunci când a rostit fericirile, a ameste- 
cat răsplata pământească cu cea cerească. Omilii la Matei 15, PG 57.223. 

* Omilii la loan 47, PG 59.264. 

“Ef. 1, 3. Omilii la Efeseni 1, PG 62.11. 
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își arăta încă înfricoşătoarea faţă înaintea credincioşilor, iar 
„porţile cele de aramă”* nu fuseseră încă „sfărâmate”. 

Omul a trecut la o treaptă superioară atunci când lisus 
a adus cu Sine Împărăţia Sa. Când a venit pe acest pământ, 
Hristos ne-a găsit trupul şchiopătând, slab şi neputincios, 
iar El l-a desăvârșit şi i-a redat starea sa de sănătate”. În ace- 
lași fel în care a desăvârșit și împlinit trupurile noastre, a făcut 
și cu Legea. A corectat-o, a modelat-o și a îmbunătățit-o 
considerabil. Nedesăvârşirea Legii nu venea din natura sa, 
ci de la trecerea timpului. Pe măsură ce omul s-a maturizat 
avansând în virtute, treptat, Legea a devenit incompletă, așa 
cum instrumentele folosite la pregătirea unui copil devin inu- 
tile atunci când acesta a crescut mare”. 

Legea Noului Testament reprezintă un cod etic mult mai 
exigent și o aplicare mai profundă a Vechiului Testament”. 
Astfel, legile religioase din Noul Legământ sunt mult mai 
stricte decât cele din Vechiul Testament'”. Spre deosebire 


%* Omilii la Facerea 32 [pp. 129-130), PG 53.299; Hill (1990), p. 266. Fap- 
tul că moartea nu fusese încă răpusă a condus pe Sfântul loan Gură de 
Aur să îndemne adesea pe cititorii săi să nu judece pe drepţii Vechiului 
Testament atunci când se jeluiau peste măsură sau săvârșeau practici 
contrare Noului Legământ. Ibidem 67, PG 54.577. 

A Împotriva anomoenilor 10, PG 48.789. 

%* Ibidem, 10, PG 48.790. Aici, Sfântul loan Gură de Aur explică şi învă- 
ţătura lui Hristos de la Mt. 5, 18 [17] că El nu a venit „să strice Legea 
sau prorocii” în acest context al urcușului în istoria mântuirii. Hristos era 
pe cale să simplifice şi să adâncească drastic legile Vechiului Testament și să 
le aducă la scopul iniţial, ca astfel, înainte de a o face și pentru a înlă- 
tura acuzaţia că anula Vechiul Legământ, El își întărește cu înțelepiune 
angajamentul față de legea vetero-testamentară. 

* Omilii la Matei 16, PG 57.237-54. Această întreagă omilie este dedi- 
cată explicării tocmai modului în care a împlinit Legea şi nu a anulat-o. 
În același timp, Sfântul loan Gură de Aur i-ar da dreptate și lui Tertulian 
care a scris că: „Noul Testament este scurt, concis și lipsit de povara și de- 
taliile Legii”. Împotriva [ui Marcion, c.4, 1.5.42-44, SC 456, p. 60, ANF 3, p. 349. 

'% Omilii la statui 19, PG 49.195. Un exemplu este acela despre 
care Sfântul loan scrie că: „Dacă în timpul legii vechi trebuia să întorci 
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de epoca Vechiului Legământ, noi, credincioşii Noului Legă- 
mânt, „am urcat pe o treaptă mai înaltă, ne-am dezbrăcat 
pentru o cursă mult mai grea și mai atletică. Căci ce altceva ni 
se cere decât să viețuim precum acele netrupești puteri?”"". 
După Întrupare, Legea cea veche „a încetat” (EravoaTro) și 
a devenit „lipsită de rod” (ăoyei)'”. Din cauza schimbări- 
lor antropologice care au avut loc după Întrupare, strădania 
pentru dobândirea virtuţii a fost uşurată și, întrucât „un aju- 
tor mai mare” fusese dat omului de sus, Hristos a așezat 
pentru om „un ţel mai înalt” (ueifova ră okăuuara)'*?. 
Astfel, omul a fost înnobilat și a primit un mai mare ajutor 
dumnezeiesc, însă, în acelaşi timp, și etalonul etic a fost ri- 
dicat. Acesta este modul în care trebuie să înțelegem porunca 
Sa despre depăşirea dreptăţii scribilor şi fariseilor. Odată cu 


venirea a mai mult har au apărut și mai multe și mai grele 


încercări'“. Hristos a transformat capacitatea omului, ofe- 


rindu-i aripi fără a schimba fundamental și firea umană. Este 
asemenea modului în care fierul ia contact cu focul: fierul 


împătrit, apoi cu mai mult pe timpul harului”. Omilii la Matei 52, PG 
58.525. Încă un exemplu: „Dacă acolo (în legea veche) unde se permitea 
câștigarea de averi, folosința de ele și îngrijire, şi totuşi se luaseră atâtea 
măsuri de a veni în ajutorul săracilor, cu atât mai mult aici (în legea 
nouă), unde ni se poruncește de a arunca de la noi totul?” Omilii la Efe- 
seni 4 [loan Chrisostom, Comentariile sau explicarea epistolei către Evrei, 
traducerea de Archim. Theodosie Athanasiu, lași, Tipografia „Dacia” 
P. Iliescu & D. Grosu, 1902, p. 42], PG 62.36, NPNE 1.13, p. 69. 

101 Împotriva acelora care locuiesc cu fecioarele, PG 47.513, Clark (1979), 
p. 202. Această aparentă neconcordanţă din descrierea vieţii îngereşti 
ca fiind o poruncă, poate fi rezolvată observând că Sfântul loan Gură de 
Aur scria pentru niște persoane dedicate ascetismului. Pentru a înțelege 
cât de importante erau considerate voturile fecioriei și ale ascetismului, 
este destul să apelăm la scrisoarea Sfântului loan, Către Teodor cel căzut. 
El afirmă în mod constant că, dacă Teodor va mai continua să ignore 
votul ascetic, sufletul său va fi pierdut. 

'2 Împotriva creştinilor iudaizanți 2, PG 48.858. 

'% Omilii la Romani 2, PG 60.488. 

'% Comentariu la Isaia, Prolog 57-59, SC 304, p. 40. 
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devine foc, însă își păstrează natura proprie. Odată cu venirea 
Sfântului Duh, trupul omului a devenit mai ușor, „în între- 
gime duhovnicesc”, „răstignit în toate părţile” și a dobândit 
„posibilitatea de a zbura cu aceleași aripi precum sufletul”. 
Această transformare a făcut posibilă jertfa de sine și a schim- 
bat foametea, biciuirile și întemnițarea în acţiuni nedureroa- 
se'*. Viaţa din timpul Vechiului Testament, inclusiv căsătoria 
și sexualitatea, sunt inferioare omului din Noul Testament. 
Sfântul loan spune că: 


Așadar, de vreme ce ne-am făcut și învrednicit de învățătură 
mai mare și mai desăvârșită, nu — ca mai înainte — prin pro- 
roci, ci prin Fiul lui Dumnezeu, Care ne-a grăit în zilele aces- 
tea mai de pe urmă, să și arătăm o viețuire (noAureiav) cu 
mult mai înaltă și vrednică cinstei acesteia [ce ni s-a făcut]. 
Că ar fi și nefiresc ca EI să Se fi pogorât atât de mult, că nu a 
mai vrut să ne vorbească prin robi, ci prin EI Însuși, iar noi 
să nu arătăm nimic mai mult decât cei de dinainte. Că aceia 
pe Moise l-au avut învăţător; dar noi Îl avem pe Stăpânul lui 
Moise, să arătăm, așadar, o filosofie, vrednică de această cin- 
ste şi nimic să nu ne mai lege de cele pământești (undăv 
EXGOHEV KOLVOV 1906 TEv YV).* 


Prezenţa împărăției lui Hristos pe pământ și în inima 
oamenilor nu poate fi demonstrată lumii într-un mod mai 
puternic decât prin păzirea fecioriei permanente și a vieții 
monahale'”. Sfântul loan Gură de Aur descrie această mișcare 


'% Omilii la Romani 13, PG 60.518, NPNE 1.11, p. 435. 

'% Omilii la loan 15 [Sfântul loan Gură de Aur, Opere XIII. Omilii la 
Ioan |, introducere, traducere și note de Sabin Preda, Cristina-Costena 
Rogobete, Cornel Coman, Cristian Chivu, Adrian Tănăsescu, Caliope 
Papacioc, Ed. Gândul Aprins, 2014, p. 283], PG 59.100-101, NPNE 1.14, 

252 
i '* Nici un alt Părinte al primelor veacuri nu a învățat mai elocvent şi 
cu o mai mare tărie aceasta precum a făcut-o Sfântul Atanasie cel Mare. 
Vezi cap. I, p. 58. Cf. Despre Întrupare 48.1.1-3.13, SC 199, p. 440; Brakke 
(1998), p. 17. Sfântul loan Gură de Aur prețuiește Viața Sfântului Antonie 
şi o cinstește ca fiind plină de profeţii. Omilii la Matei 8, PG 57.89-176. 
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istorică de răscumpărare!” şi expresia sa în sexualitatea 
umană, prin frumoasa imagine a unei păsări și a puișorilor 
săi". Iniţial, mama își crește puii. Apoi, scoțându-i afară 
din cuib le face vânt în gol. Dacă sunt prea slabi, li se per- 
mite să rămână în cuib până adună suficientă putere pen- 
tru a zbura în siguranţă. Hristos, pasărea mamă, a venit să ne 
scoată pe toți din cuibul lumii şi al căsătoriei. Cei care ră- 
mân în cuib o fac pentru că sunt „trândavi”, „dorm adânc” 
și pentru că sunt „lipiţi de lucrurile din lumea aceasta”. 
Cei care sunt cu adevărat viteji „părăsesc cuibul cu ușurință, 
zboară spre înălțime și ajung în ceruri”""!. Este dorinţa lui 
Dumnezeu ca acum, omul să lase căsătoria în urmă și să 
crească!”. 

Mântuitorul Însuși este izvorul și slava fecioriei', de 
unde oamenii pot lua şi bea apele fecioriei. Ducând o viață 
feciorească de comuniune deplină cu Dumnezeu, El a trăit 


'* De asemenea, Sfântul Ioan Gură de Aur descrie urcușul spre mân- 
tuire ca o trecere de la comuniunea cu Dumnezeu prin intermediul 
literelor, la o scriere pe inimă, la o comuniune cerească, imediată și ne- 
încetată cu Dumnezeu în cer. Omilii la Matei 1, PG 57.13-14. 

'* Sfântul loan Gură de Aur se folosește de analogia „mamă-pasăre” 
și în alte câteva locuri. EI o folosește pentru a descrie modul în care în 
Sfântul loan Botezătorul l-a dezvăluit iudeilor pe Mesia, Omilii la loan 
13, PG 59.88. Cf. ibidem 2,1, PG 59.12.8, pentru modul în care chiar și 
Hristos Şi-a descoperit în mod progresiv firea divină ucenicilor Săi. Sfân- 
tul Efrem Sirul foloseşte un cuvânt-simbol asemănător și numește pa- 
sărea mamă „feciorie”. Imne despre feciorie 24, MeVey (1989), p. 365. 

'* Despre feciorie 17.2.18-20 [p. 17], SC 125, p. 150. 

'" Ibidem 17.2.20-22, SC 125, p. 150. 

"* Ibidem 17.3.28, SC 125, p. 152. Tertulian scrie despre creștinii din 
veacul al II-lea că „prin abstinenţă trupească, au alungat pe deplin de 
la ei puterea poftelor, ca la bătrâneţe, din acest punct de vedere, să fie 
precum copiii”. Apologia 9.19.90-92, CCSL 1, p. 105, ANF 3, p. 26. 

"5 „Necăsătoria ... este imitarea îngerilor ... Prin urmare, pe cât este su- 
perior îngerul omului, pe atât mai cinstită este fecioria decât căsătoria. 
Dar ce spun înger? Însuși Hristos, slava fecioriei”. Sfântul loan Damaschi- 
nul, Dogmatica 97.59-61 (4.24) [p. 173], PTS 12, p. 229, Chase (1958), p. 396. 
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ca un Om desăvârşit, aşa cum trebuia Adam să o facă". 
Renunţând la toate cele pământești pentru a împlini doar 


voia Tatălui, Hristos a îndeplinit și a modelat însăşi definiția 


fecioriei'*. Unindu-se cu El prin botez, creștinii sunt înduhov- 


niciți și încorporaţi în noua Sa viaţă. Această spiritualizare 
în botez este una în mod fundamental una a sufletului. În 
timp ce înduhovnicirea deplină a trupului va avea loc doar la 


cea de-a doua venire a lui Hristos, cea a sufletului are conse- 


cinţe extraordinare asupra trupului chiar și în această viață". 


Sfântul Pavel reprezintă un exemplu atât de trup cât și de 
suflet înduhovnicit. Viaţa sa feciorească de dăruire abso- 


lută lui Dumnezeu și-a aflat rădăcini în botezul său și astfel 


acesta reprezintă sursa a tot ceea ce înseamnă fecioria!”. 


Având Împărăţia printre noi, veacul de acum grăbindu-se 

dala ci a ză 
spre sfârșit iar Invierea aflându-se la ușă, chiar nu este timp 
de căsătorie'”. Nu ne aflăm în Vechiul Testament. Astăzi, 


' Sfântul Efrem susţine că fecioria lui Hristos i-a servit ca un veș- 
mânt de mare-preot arhiereu. Imnele Naşterii 16, McVey (1989), p. 151. 

"Omilii la Matei 77, PG 58.713. 

'% Sfântul Efrem descrie o parte din efectele tămăduitoare ale Întru- 
pării asupra naturii umane în Imnul 37 despre feciorie: „Acum, Irupul Său 
s-a amestecat cu trupurile noastre, Preacuratul Său Sânge a fost turnat 
în venele noastre, vocea Sa în urechi, iar strălucirea Sa în ochii noștri. 
Toate ale Sale s-au amestecat cu cele din noi din mila Sa și, de vreme ce 
Îşi iubește Biserica nespus, nu i-a dat mana duşmanului său. Pentru ea 
păstrase «Pâinea cea vie» ca să mănânce. Grâul, măslina şi strugurele, 
create pentru ca noi să le folosim — cele trei Îţi slujesc în mod simbolic în 
trei feluri. Prin trei leacuri ai vindecat boala noastră. Omenirea deve- 
nise slabă şi jalnică, decăzând continuu. Tu l-ai întărit cu binecuvântata 
Ta pâine, l-ai mângâiat cu adevăratul Tău vin şi l-ai bucurat cu sfânta 
Ta ungere”. McVey (1989), p. 425. 

"7 Omilii la Romani 11, PG 60.488. În afară de Sfântul Pavel și Sfântul 
loan Teologul a reprezentat o pildă supremă de feciorie deplină printre 
apostoli. Din acest motiv, potrivit Sfântului loan Casian, Hristos l-a 
iubit atât de mult. Convorbiri 16.14.3.25-27, CSEL 13, p. 449. 

'* Despre feciorie 73.1.6, SC 125, p. 350. Sfântul loan Casian meditează 
asupra distincţiei dintre lege-căsătorie şi har-feciorie care este comună 
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standardul „desăvârşirii” și al maturității duhovniceşti este 
mult mai înalt, iar calea spre mântuire este mult mai în- 
gustă (noAAG oTevortga yEyovev 1] 0006); 


De vreme ce virtutea a fost transformată în ceva mai ușor de 
atins (motiv pentru care ne aflăm sub obligaţii de viață reli- 
gioasă mult mai stricte), luaţi seama la starea omului de sfin- 
țenie atunci când domina legea și la cea de acum, după ce a 
strălucit harul. Aceste lucruri care mai înainte nimănui nu i 
se păreau posibile, fecioria (ragQevia) și sfidarea morţii (0a- 
vărov vregoția) şi a celorlalte suferințe grele, sunt pe de- 
plin posibile nu numai între noi, ci în toate părțile lumii 
lumii (ravraxov rAS oikovuEvns karweOwrar), între sciți, 
traci, indieni, persani și între alte naţiuni barbare, unde există 
adunări de fecioare, cete de mucenici și comunități de monahi, 
devenind mai numeroși decât cei ce se căsătoresc (7rAeiovg 
OLTOL AOLTOV TGV YEYAUuNKOTWv €ioi), sau unde există stric- 
tețea posturilor și renunţarea totală la averi. Acestea sunt 
lucruri pe care, cu una sau două excepții, cei care au trăit sub 
lege nici în vis nu și le-au imaginat.” 


Datorită prezenţei printre noi a Impărățţiei cerurilor, 
fecioria a devenit ușor de îmbrățișat”. 


tradiţiei patristice: „Nu suntem «sub lege», care, de vreme ce dă dreptul 
la căsătorie, hrănește şi păstrează acea ardoare prin care se ajunge la des- 
frânare, ci «sub har» care, în timp ce aduce nestricăciunea fecioriei, ucide 
şi această pornire nevătămătoare şi simplă a trupului şi chiar plăcerea 
împreunării îngăduite”. Convorbiri 22.7.9-14 [p. 695], CSEL 13, p. 624; 
Ramsey (1997), p. 769. 

' Despre feciorie 44.1.12-13, SC 125, p. 252 

1% Omilii la Romani 13 [p. 214], PG 60.517, NPNE 1.2, p. 434. 

"1 Despre feciorie 35.2.26, SC 125, p. 210, Shore (1983), p. 50. Această 
„accesibilitate accentuată” îşi are izvorul în apa botezului creştin. Sfântul 
loan învăţa că în timpul botezului, cel botezat devine asemenea înge- 
rilor pe pământ, strălucind mai puternic și decât soarele. Cateheze bap- 
tismale 2.27.1-14, SC 50, p. 148. De aici, rezultă în chip logic că dacă cel 
tocmai botezat capătă în acest mod un chip îngeresc, întoarcerea sa la 
chipul îngeresc și în ceea ce privește sexualitatea ar fi și ea naturală. 
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Monahismul ca expresie a fecioriei Noului Legământ 


Această ușurință de a îmbrăţișa'” fecioria este ilustrată de 
uriașul număr de monahi și monahii care se afla pe cuprin- 


sul imperiului creștin'”. Fecioria a fost sădită pretutindeni în 


' Când vorbim despre fecioria permanentă, Sfântul loan Gură de Aur 
se distinge de predecesorii săi prin faptul că se referă foarte rar la ab- 
stinenţă ca la un dar de la Dumnezeu, ci, mai degrabă, ca la o decizie care 
aparţine în întregime voinţei omului. El merge atât de departe încât alege 
să nu interpreteze cuvintele Sfântului Pavel: „Fiecare are de la Dumnezeu 
darul lui: unul așa, altul într-alt fel” (I Cor. 7, 7) ca fiind literare, ci mân- 
gâietoare. Pentru acest lucru, în introducerea sa la lucrarea Despre fecio- 
rie, Elizabeth Clark îl critică pe Sfântul loan Gură de Aur; Shore (1983), 
pp. XLX-XXII. Cu toate acestea, Sfântul loan Gură de Aur subliniază în 
alte locuri natura fecioriei ca fiind o harismă. Însă tot el spune că fecioria 
este un dar de la Dumnezeu pentru cei ce își doresc. Dacă îl doriţi, atunci 
Dumnezeu vi-l va dărui. Sfântul Clement Romanul, scriind corintenilor 
la sfârşitul veacul 1, păstrează același accent al Apostolului Pavel: „Cel 
curat cu trupul să nu se mândrească, ştiind că altul este cel ce i-a dat 
înfrânarea”. Prima epistolă către Corinteni 38.2 [Sfântul Clement 
Romanul, Epistola către Corinteni, în PSB 1, traducere de Pr. D. Fecioru, 
EIBMBOR, București, 1979, p. 66], SC 167, p. 162, ANF 1, p. 15. Sfântul 
loan Casian a împărtășit dragostea Sfântului loan față de feciorie, însă s-a 
străduit să sublinieze că o asemenea curăţie a fost posibilă doar prin 
harul special al lui Dumnezeu și a reprezentat doar un mijloc de a obţine cu- 
răţia inimii. El relatează următoarea poveste drept exemplu despre cum 
poate fi atinsă o asemenea curăție: „Avva Serenus a fost pătruns într-un 
mod atât de deosebit de harul și binefacerea castității, încât nici măcar 
în somn nu era încercat de ispitele firești ale trupului ... Stăruind fără 
oboseală zi și noapte în rugăciuni, în posturi și în veghere pentru curăția 
lăuntrică a inimii şi a sufletului... un înger i s-a arătat noaptea în vis. 
Acesta, după ce i-a deschis măruntaiele și i-a scos carnea infectată de pa- 
timi, pe toate celelalte așezându-i-le la loc precum fuseseră, i-a zis: «lată, 
eşti izbăvit de pornirile vinovate ale trupului tău; vei ști că de azi ai do- 
bândit pentru totdeauna puritatea trupească pe care ai cerut-o cu credință»”. 
Cor:orbiri 7.2.2.2.1-28 (pp. 413-414], CSEL 13, p. 180, Ramsey (1997), 
pp. z47-48. Cf. Convorbiri 12.4.2.25-28, CSEL 13, p. 338. 

'5 Deși monahismul înflorise și împânzise deja Imperiul până în vre- 
mea la care scrie Sfântul loan Gură de Aur, el însuși remarcă că monahis- 
mului i-a trebuit ceva timp pentru a înflori în cadrul Bisericii. Frumiu- 
sețea fecioriei n-a înflorit de îndată, ci la ceva timp după întemeierea 
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lume". Viaţa monahală reprezintă cel mai potrivit răspuns 
la înaintarea noastră în istoria mântuirii. Este cuvenită din 
punct de vedere eshatologic'”. Hristos a ieșit să semene să- 
mânţa virtuţii printre oameni şi i-a schimbat în îngeri (0 
XQLOTOG... Tv Agerhv karabvrevoac Ev mois ăvOpw- 
TOI, Kai AYyEAOVG, C0G EiTIEiV, EE AVOROTIWV AVTOVG EOYA- 
oăuevos)'*. După venirea lui Hristos, oamenii au putut să 
restaureze în firea lor puteri netrupeşti. Îmbrăţișarea de către 
om a fecioriei reprezintă un pas înainte spre restaurarea Ra- 
iului prin aceea că aduce din nou pe om la egalitate cu în- 
gerii. Lupta pentru feciorie reprezintă o luptă împotriva 
constrângerilor naturale și o imitare a îngerilor. Pământul 
și țărâna se întrec cu înflăcărare să egalizeze viaţa celor din 
rai, iar stricăciunea se luptă cu nestricăciunea'” 

Viaţa îngerească a fost restaurată pe pământ. Sfântul 
Ioan spune în contrast cu viața Vechiului Legământ: „Ce 
altceva se cere de la noi decât să trăim asemenea acelor ne- 
grăite și netrupeşști puteri?”'%*. Hristos a condus pe omul Nou- 
lui Legământ la viaţa îngerească'” 


Bisericii. Comentariu la Psalmul 44, PG 55.202. La fel și aici: „Dar pe atunci 
nici urmă nu era de viață singuratică sau monahală, și deci fericitul Pavel 
toate acestea le spunea credincioşilor din lume”. Omilii la Evrei 25 [p. 301], 
PG 63.177, NPNF 1.14, p. 481. 

'* Omilii la II Corinteni 8, PG 61.458-59. Sfântul Atanasie cel Mare scrie: 
„Când Domnul a venit în lume, luând trup dintr-o fecioară şi făcându-Se 
om, ceea ce fusese greu pentru oameni atunci a devenit uşor, ceea fusese 
imposibil a devenit posibil. Ceea ce mai înainte nu exista aproape deloc, 
acum este din belșug și peste tot”. Epistola I către fecioare, Brakke (1998), 
p. 280. 

1 Această justificare eshatologică a celibatului este prezentată de 
către Sfântul Pavel în Epistola I către Corinteni: „Şi aceasta v-o spun, fra- 
ților: Că vremea s-a scurtat de acum, aşa încât şi cei ce au femei să fie ca 
şi cum n-ar avea” (1 Cor. 7, 29). 

'** Omilii la Facerea 56, PG 54.489. 

'” Despre feciorie 27.2.32-34, SC 125, pp. 178-80. 

'2 Împotriva acelora care locuiesc cu fecioarele, PG 47.513, Clark (1979), 
p. 202. Cf. Despre feciorie 27.2, SC 125,180. 

'* Omilii la Romani 2, PG 60.489. Sfântul Efrem numește fecioria „prie- 
tenul drag” al „veghetorilor” (adică, al îngerilor). Imne despre feciorie 1, 
McVey (1989), p. 263. 
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Viaţa de monah nu este altceva decât viața unui înger'“. 
În Despre feciorie, Sfântul loan scrie că viața monahală este 
la fel de superioară vieţii conjugale precum sunt îngerii oa- 
menilor — și chiar mai mult: 


Bun lucru este fecioria; sunt de acord şi eu. E mai bună decât 
căsătoria; mărturisesc şi asta. Dacă vrei, pot adăuga că este 
cu atât mai bună decât căsătoria pe cât este mai bun cerul decât 
pământul, îngerii, decât oamenii. Pot merge încă şi mai de- 
parte şi să spun ceva mai mult, anume că fecioria este supe- 
rioară şi stării îngerești, îngerii într-adevăr nu se însoară, 
nici nu se mărită (cf. Mt. 22, 30; Lc. 20, 36), dar nu sunt alcă- 
tuiți din trup şi sânge, nu locuiesc pe pământ, nu ţin piept unei 
mulțimi de patimi, n-au nevoie de mâncare şi băutură; nu-i 
pot încânta şi moleşi cântecele plăcute, nu-i poate atrage fru- 
museţea oamenilor, nu-i poate vrăji nimic. Cum este cerul 
de curat într-o amiază liniștită, netulburat de nici un nor, tot 
așa sunt şi îngerii; nu-i tulbură nici o dorință; de aceea e şi 
firesc să rămână necontenit luminați şi strălucitori. 
Oamenii, deşi inferiori prin firea lor fericiţilor îngeri, își 
dau toate silinţele şi stăruie după puterea râvnei lor să-i ega- 
leze pe îngeri. Cum îi pot egala? Îngerii nu se însoară, nici 
nu se mărită. Fecioara face la fel. Îngerii stau necontenit îna- 
intea lui Dumnezeu şi slujesc lui Dumnezeu. Fecioara face la 
fel. Din pricina aceasta Pavel a scutit pe fecioare de orice grijă 
lumească (1 Cor. 7, 35), pentru a fi sârguitoare şi cu mintea 
totdeauna la Dumnezeu. E drept, nu pot încă să se înalțe ca 
îngerii la ceruri, fiind legate prin trup de pământ; au însă o 


'% Potrivit lui Tertulian, în tratatul său Despre rugăciune, creștinii sunt 
„candidați la starea îngerească”. Despre rugăciune 3.3.15, CCSL 1, p. 259. 
Sfântul loan Casian se inspiră din Sfântul loan Gură de Aur atunci când 
învaţă că: „Nici o altă virtute, neîndoielnic, nu-i face pe oameni egali prin 
viețuire cu îngerii, mai bine decât vrednicia și harul castității. Prin ea, încă 
trăitori fiind pe pământ ... ei posedă deja de aici, în slăbiciunea trupului 
aflându-se, ceea ce li se promite sfinţilor, că vor avea în viitor, după lepădarea 
cărnii stricăcioase”. Aşezăminte 6, 6.28-5 [p. 190], CSEL 17, pp. 118-149; 
Ramsey (2000), pp. 155-156. 
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mare mângâiere, căci primesc pe însuși Stăpânul cerurilor, 
dacă sunt sfinte şi cu trupul, şi cu duhul. 

Ai văzut vrednicia şi frumuseţea fecioriei? Ai văzut că 
face pe cei trăitori pe pământ să ducă aceeași viață ca şi locu- 
itorii cerului? Sunt îmbrăcaţi cu trup, dar nu rămân mai pre- 
jos de puterile cele fără de trup. Sunt oameni, dar au aceeași 
râvnă ca şi îngerii." 


În esență, viața monahală reprezintă creștinism curat şi 
astfel servește ca un exemplu permanent pentru creștinii că- 
sătoriți. Pentru Sfântul loan, viaţa aceasta are un singur scop. 
Viaţa aceasta a fost concepută pur și simplu ca un teren de 
bază și „punct de pornire” pentru viaţa ce va urma. Cel 
care aici este străin, acolo va fi cetăţean (0 râwv EvravOa 
&Evos râov Ava rroiirns torar)'*. Dacă creștinii nu vor în- 
văţa acest lucru, această viață va deveni „mai grea decât o 
mie de morţi!”'*. Viaţa aceasta este un fel de școală (£v âr- 
daoxai ei rivi râ NAPOvII fi) în care omului „i se predă 
prin boli, dureri, ispite, necazuri și celelalte rele aparente pen- 
tru a deveni apți în a primi binecuvântările vieţii viitoare”"*. 
Monahii sunt cei mai mari învăţători ai lumii cu privire la 
această lecţie importantă. În foarte multe locuri, Sfântul loan 
Gură de Aur subliniază că viaţa monahală reprezintă întoc- 
mai viaţa autentică de creștin. 

Calea monahală este calea crucii. Fecioara răstignită (1) 
naeOtvos toravewutvn) viețuiește liberă de necazurile 


'! Despre feciorie 10.3.1-11.2.19 [p. 10], SC 125, p. 124-26, Shore (1983), 
pp. 14-15. 

'* Această perspectivă asupra acestei vieți reprezintă Qila (rădăcina) 
şi vnoOeois (fundamentul) virtuţii. Cel care aici se consideră cetăţean, 
în cer va fi străin, iar cel care se considera că este cetățean în cer, aici va 
fi un străin. Comentariu la Psalmul 119, PG 55.341. 

'% Omilii la statui 6 [p. 61], PG 49.86, NPNF 1.9, p. 384. Ca atare, tre- 
buie să suspinăm din cauza acestei vieți așa cum şi creaţia o face (Cf. 
Rom. 8, 22-23) și din cauza morţii. Ibidem 5, PG 49.71. 

'% Omilii la Romani 10 |p. 135), PG 60.473, NPNE 1.11, p. 404. 
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acestei vieți și se desfată în fericire'”. Viaţa de om răstignit este 


cel mai fidel ilustrată de către monah'*. Nu există două stan- 
darde de conduită creștină, unul pentru monah, iar unul 
pentru cel căsătorit'”. Sfântul loan scrie: „Te înșeli amarnic, 
iubitule, şi greșești dacă socotești că laicului i se cere 
îndeplinirea unor porunci, iar monahului, a altora. Deose- 
birea dintre un laic şi un monah stă numai în aceea că unul 
este căsătorit, şi celălalt e necăsătorit. Pentru toate celelalte 
porunci, vor da socoteală la fel amândoi”!*. Sfânta Scrip- 
tură nu cunoaște două standarde, ci o singură etică creștină. 


'% Comentariu la Psalmul 44, PG 55.202. Imaginea monahului răstignit 
este ilustrată grafic prin binecunoscuta frescă (din naosul Mănăstirii 
Filoteu din Muntele Athos) a „Monahului răstignit”. Ayiov 'Opos (1983), p. 4. 

'%* Despre Sfântul Filogonius 6, PG 48.752. Dacă laicii trebuie să aibă ca 
model pe monahi, monahii pe cine au ca pildă? Sfântul loan Gură de Aur 
răspunde zugrăvind imaginea Sfântului Pavel ca pe cea a unui creștin 
prin excelenţă. Pavel s-a răstignit lumii și nu a „privit doar la părțile atră- 
gătoare ale trupului, ci la toate lucrurile, cum o facem în cazul prafului și a 
cenușii. EI a fost nemișcat de către ele precum un leș atunci când întâl- 
neşte un altul. Atât de bine a reușit să adoarmă imboldurile firii, încât 
niciodată nu a avut nici măcar o singură patimă omenească”. Cuvânt la 
Sfântul Pavel 1.9, SC 300, p. 126; Mitchell (2002), p. 445. 

1» „«Grija de trup să nu o faceţi spre pofte» (Rom. 13, 14). Şi apoi el 
nu a scris acestea numai pentru monahi, ci pentru toți cei ce sunt în 
cetăţi. Nu cumva, poate omul din lume, dator este a avea ceva mai mult 
decât cel singuratic — a convieţui cu femeia? Aici desigur că are iertare, 
iară în celelalte deloc, ci se cuvine lui a face toate deopotrivă cu mona- 
hul”. Omilii la Evrei 7, PG 63.67 [p. 132], NPNF 1.14, p. 402. În lucrarea 
Despre providență, Sfântul loan Gură de Aur aplică forța normativă a 
Cinstitei Cruci la viaţa de căsătorit. Despre providență 17.7, SC 79, p. 228. 

'% Apologia vieții monahale 3, PG 47.372 [p. 139]; Harkins (1979), p. 156. 
Continuând să contracareze noțiunea falsă că Dumnezeu are un standard 
dublu, Sfântul loan scrie că: „Prin urmare, când ne porunceşte să imi- 
tăm chiar pe Hristos, şi nu numai pe ucenicii Lui, pe monahi, când spune 
că mare osândă îi așteaptă pe cei care nu-L imită chiar pe Hristos, mai 
poţi susține că monahii sunt datori să aibă o viețuire creștină superioară 
laicilor? Toţi oamenii trebuie să se urce la această viețuire creștină supe- 
rioară. Decăderea morală a societăţii omenești își are pricina în faptul 
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Legile care guvernează pe monahi și pe creştinii căsătoriți 
sunt aceleași pentru ambele grupuri, cu excepţia celor care au 
de-a face cu căsătoria, dar chiar și în acest caz Sfântul Pavel 
Je cere celor căsătoriți să imite pe monahi!”. Întreaga umani- 
tate este chemată să se întoarcă la starea primordială și să o 
depășească. Sfânta Scriptură doreşte ca toți să ducă o viaţă de 
monah, chiar şi cei care se întâmplă să aibă soții (Ai Toa- 
pai... ăravras Tov Tov uovaxâv Poviovrau fiov Civ, 
xăv yvvaikas ExovTEG rUVXwo0iwv)'“. Hristos cere (dar nu po- 
runcește) oamenilor să lase hainele copilărești ale căsătoriei 
pământești și să se îmbrace în unele mai potrivite și desă- 
vârșite, în veșmintele fecioriei'!. Părinţii trebuie să facă tot 
ce le stă în putinţă pentru a creşte copii monahi. Aceasta nu 
înseamnă că toţii copiii trebuie să devină monahi, ci că tre- 
buie să fie instruiți ca „atleți ai lui Hristos”, iar dacă devin 
monahi va fi o binecuvântare, însă nu trebuie insistat asupra 
acestui lucru'*. A te opune monahismului reprezintă o greșeală 
atât de mare, încât una mai mare nici nu poate exista!*. 
Din moment ce monahismul reprezintă exemplul concret 
de viețuire creștină adevărată pentru creștinii căsătoriţi și 
pentru toți creștinii din lume, între monahii și credincioșii din 
orașe trebuie să existe legături comune. Primii creștini, care 
„iniţial au fost învăţaţi de către Apostoli”, deși locuiau prin 


Că socotim că numai monahii trebuie să aibă o vieţuire creștină desăvâr- 
șită, pe când toţi ceilalți au îngăduinţa să trăiască în trândăvie, dispre- 
țuind poruncile lui Hristos. «Nu-i adevărat, nu-i adevărat!», ne strigă Pavel. 
Tuturor, monahi şi laici, ni se cere aceeași vieţuire creștină desăvârșită”. 
Ibidem, PG 47.374, Harkins (1979), pp. 158-59. 

'% Omilii la Matei 7, PG 57.81-81. 

'* Apologia vieții monahale 3, PG 47.373. Sfântul loan Gură de Aur scrie 
din nou: „Ce-ar mai fi viața noastră, dacă cu toții i-am imita pe monahi?” Ibi- 
dem, PG 47.366; Harkins (1988), p. 148. 

"! Despre feciorie 15.1.5-7, SC 125, p. 146. 

'* Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor 19.282-287, SC 188, 
pp. 102-104. 

' Apologia vieții monahale 3, PG 47.366. 
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cetăți „au dovedit o pietate asemenea celor din pustie”'*. 
Monabhii contemporani pur și simplu duceau o viață asemă- 
nătoare credincioșilor de la întemeierea Bisericii (Ovrwoş oi 
Ev roi HOovAOTNeiOI; LOL vbv, WOTEQ NOTE Oi NLOToi)'*. 
„Ucenicii din acele zile erau mai buni decât învățătorii aces- 
tora” (E7retdn) oi r07e uaOnrai râv vbv ddOa0KĂAmwv KQEiT- 
rovs 1oav)'“, observă Sfântul loan Gură de Aur. Fiecare lo- 
cuitor din cetate ar trebui să imite jertfa de sine a monahilor, 
iar cei care au soții și sunt ocupații cu casele lor să se roage, să 
postească și să aibă mustrări de conștiință. În realitate, faptul 
că monahii, au trebuit să fugă în deșert reprezintă o situație 
nefericită fără a fi esenţială monahismului'”. Porunca lui 


14 Potrivit Sfântului loan Gură de Aur nu natura cetăților și a locuri- 
lor monahilor s-a schimbat din vremea apostolică. Comentând despre 
practica liturgică de a separa pe bărbați de femei în biserică prin bariere 
fizice, el afirmă că şi aceasta reprezenta o expresie a degradării spirituale, 
de vreme ce în veacul apostolic, bărbaţii și femeile se rugau împreună 
în curăţie. De atunci bărbaţii creștini au devenit niște „cai nebuni”, iar 
femeile creştine „curtezane”, de aceea a fost nevoie de niște schimbări. 
Omilii la Matei 73, PG 58.677. 

'% Omilii la Faptele Apostolilor 2, PG 60.97. 

'% Omilii la Efeseni 6, PG 62.47, NPNE 1.13, p. 78. Cf. Omilii la Faptele 
Apostolilor 11, PG 60.97. 

'” Perspectiva pozitivă a Sfântul loan despre natura cetăților în și de. 
spre ele însele, cu excepţia influențelor păcătoase, este împărtășită şi de 
către contemporanul său Nemesius de Emesa, care scrie că: „Din cauza 
meșteșugurilor, a ştiinţelor și a foloaselor derivate din ele, avem nevoie 
unii de ceilalți. Iar din cauza nevoii unora de ceilalți, adunându-ne mai 
mulţi în același loc, intrăm în comuniune unii cu ceilalți în privinţa nece- 
sităţilor vieţii prin acorduri reciproce, iar o asemenea uniune și comuni- 
tate a fost numită cetate. În felul acesta, beneficiem de foloasele pe care le 
dobândim unii de la ceilalți într-un spațiu apropriat, şi nu prin parcur- 
gerea unei «mari» distanțe. Căci, prin natura sa, omul a fost creat ca un 
animal menit să se grupeze în turmă și să fie social. Nici un individ nu 
îşi poate fi suficient sieși în toate privințele. Este, așadar, evident că ce- 
tățile s-au constituit datorită acordurilor reciproce și a «apariției» dome- 
niilor de învățătură”. Despre natura omului 19 [p. 45], PG 40.520-21, 
Telfer (1955),p. 243. 
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Hristos a fost ca lumina să strălucească înaintea oamenilor şi 
nu prin pustii unde nu există oameni. Adevăraţii căutători ai 
curăției nu au avut de ales decât să fugă de cei din cetăţi care 
au lepădat virtutea. A sosit vremea ca viața ascetică prac- 
ticată în munţi să fie mutată în cetăți (AG, NagAKAĂG, TT)V 
piooopiav riv ExeiQev kai EvravOa eioayăywuev), 
pentru ca ele să devină niște cetăți adevărate (iva ai TOAeis 
yEvovraui NOAeis)'*. Monahii au plecat din cetăți deoarece în 
ele a prins rădăcini o cultură demonică atât de pătrunzătoare, 
încât a fost necesară o deplasare geografică a celor care au ca 
unic interes curăția'”. Motivul pentru care monahii au plecat 
a fost acela că cetățile se hotărâseră se imite cetatea Sodomei“, 
Cei ce locuiesc prin munți au plecat din cetăți deoarece iu- 
birea se răcise, păcătoşii nu erau pedepsiţi, iar conducătorii 
erau bolnăvicioși, așa că au fugit ca de un „dușman” și de un 
„Străin”, și „nu dintr-un trup de care aparţinuseră”"”. 

De fapt, enoriașii antiohieni ai Sfântului loan Gură de Aur 
trăiseră reintegrarea temporară a monahilor în cetăți în timpul 
marelui proces privind statuile. La acea vreme, când ce- 
tatea Antiohiei se temea pentru existenţa ei, monahii au co- 
borât din munți și au apărut deodată în cetate precum ar fi 
coborât niște îngeri din cer'”, făcându-l pe Sfântul loan să 


'% Omilii la Romani 26, PG 60.644. 

'* Descriind „cultura demonică“, Sfântul loan Gură de Aur aduce 
drept exemplu faptul că bărbații săvârşesc acte rușinoase în public cu alți 
bărbaţi. „Noua și în afara legii dragoste” (EQwc kaivoc kai NAgă- 
vouos) (adică, pederastia), atât de des asociată cu studierea retoricii, in- 
vadase Antiohia. Apologia vieții monahale 3, PG 47.360. 

'* Omilii la Matei 7, PG 57.82. Comentând despre păcatul Sodomei, 
Sfântul loan scrie că: „Cât de mare a fost acel păcat, încât a făcut ca şi iadul 
să apară înainte de vreme?” Omilii la Romani 4 [5] [p. 52], PG 60.420, 
NPNE 1.11, p. 358. 

"Omilii la Efeseni 6, PG 62.47, NPNF 1.13, p. 78. 

'* Omilii la statui 17, PG 49.172-73. Sfântul Atanasie cel Mare spune că 
fecioarele au prezentat pe pământ „o imagine a sfinţeniei ce o au în- 
gerii”. Apologie către Împăratul Constanțiu 33, PG 25.640, NPNE 2.4, p. 252. 


De la ambitii copilăveşti la vomdele cerești: căsătoria și fecioria 181 


exclame că „dintr-o dată, cetatea noastră a devenit o mă- 
năstire” (uovaorrieiov uiv 1) n6Au eăaibvns Eyevero)”. 
Creştinii din lume trebuie să caute cu sârguință pe oamenii 
sfinți care trăiesc prin munți și pustii și să facă pelerinaje spe- 
ciale pentru a-i vizita și ajuta cu milostenii'”. Credincioșii care 
trăiesc prin orașe trebuie să „cerceteze cu sârguință” pe cei 
sfinţi, vizitându-i în ascunzișurile pustiilor pentru a-i ajuta cu 
propriile mâini și a le îmbrăţișa sfintele lor picioare (rodăv 
Ayiwov), care sunt „mai vrednice de atins decât capetele altora” 
(NOoAAG yYăE EvriuOTeQov râwv Ekeivav ănreolai nodGv, 
î] Tâ6 Ertgwv kebaAtjs)*. Acești monahi care locuiesc prin 
pustii sunt lumini strălucitoare (Aaurrijoec ... paivovrec)*. 
În același timp, credincioşii trebuie să se străduiască să re- 
formeze viața urbană pentru ca monahii să se poată întoarce 
în cetăţile lor native. Chiar dacă monahii nu se vor întoarce, 


'5 Omilii la statui 17 [p. 49], PG 49.175. Aceasta era, de fapt, viziunea 
fundamentală a Sfântului loan Gură de Aur: Evanghelia care transformă 
orașul într-o mănăstire. De asemenea, a fost și unul dintre puţinele 
cazuri în care el a putut fi martorul unui asemenea eveniment. Nu e de 
mirare că Sfântul loan nu a mai cerut congregaţiei sale să se întoarcă la 
viața pe care o avusese înainte de evenimentul statuilor. El a sugerat ca 
cetatea să lase hipodromul, teatrul, băile publice etc., aşa închise cum 
au fost. Din păcate pentru Sfântul loan Gură de Aur, dorinţa sa nu a 
devenit realitate. 

1% Sfântul loan Gură de Aur, asemenea Sfântului Atanasie cel Mare, a 
fost un mare promotor al vieții monahale, militând cu înverșunare pen- 
tru necesitatea sa în Biserică și lume. Așa cum Sfântul loan Gură de Aur 
îi îndeamnă pe credincioșii creștini să cinstească pe monahi, Sfântul Ata- 
nasie îndemna pe împărați să facă același lucru, afirmând că până şi ne- 
credincioșii admiră fecioarele creștine ca pe „niște temple ale Cuvântu- 
lui”. Apologie către Împăratul Constanțiu 33, PG 25.640, NPNE 2.4, p. 252. 

'* Sfântul Atanasie a făcut această afirmaţie pentru a apăra fecioa- 
rele niceene de persecuția fizică iminentă din partea soldaţilor imperiali. 
Apologie către Împăratul Constanțiu 33.31, PG 25. 640, NPNF 2.4, p. 252. 

'% Omilii la | Timotei 14, PG 62.575. În timp ce promova milostenia și 
ospitalitatea faţă de monahi îndeosebi, Sfântul loan Gură de Aur îi 
deplânge pe cei care slujeau doar pe aceştia. Omilii la Evrei 10, PG 63.87. 
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creștinii trebuie să aducă în cetăţi spiritualitate monahală'”. 
Sfântul loan Gură de Aur nu a lăsat nici o lege conform că- 
reia creştinii ar trebui să devină precum eremiţii — deşi ar fi 
minunat dacă ar fi așa — ci a spus: „Foloseşte-te şi de băi, în- 
grijeşte-ți corpul, du-te și în târg, ai şi casă și servitorii ser- 
vească-te, mănâncă şi bea, însă de peste tot locul alungă 
lăcomia, căci aceea este cea care face păcatul (navraxov 
niv măcovesiav EkBaAAe)”!>. 

În Apologia vieții monahale, Sfântul loan Gură de Aur sus- 
ține supremaţia vieții monahale în stilul Republicii lui Platon'” 


157, „să trăim în curățenie trupească şi sufletească şi să ne îngrijim și de 


celelalte virtuţi; să aducem în orașe filosofia pustiei”. Omilii la Matei 55 
[p. 644], PG 58.549, NPNF 1.10, p. 344. 

'% Omilii la Efeseni 13, PG 62.97 [p. 133], NPNE 1.13, p. 115. Sfântul 
loan spune că celui căsătorit îi este permis să-și înfrumuseţeze căsătoria 
cu „mese încărcate” și „haine frumoase”, însă trebuie să se și limiteze. 
Sfântul loan nu a oprit aceste lucruri „ca să nu par a fi prea sălbatic”. 
Omilii la Coloseni 12.[p. 149], PG 62.386, NPNEF 1.13, p. 317. 

1 „Nu se cuvine ca partea rațională să conducă, de vreme ce este cu 
adevărat înțeleaptă și este componenta sufletului care supraveghează 
[pe celelalte], iar partea spirituală să i se supună și să-i fie aliat?” Re- 
publica 9.571.C, Chambry (1946), p. 47; Cooper (1997), p. 342. Cartea a 
IX-a din Republica lui Platon este concepută ca explicaţie a faptului că 
singura persoană care este cu adevărat fericită este filosoful, pentru că el 
conduce peste sine precum un rege. Comparaţie între împărat şi monah scrisă 
de Sfântul Ioan Gură de Aur este realizată după paradigma lui Platon 
care compară pe filosof cu un rege. Trebuie observat că acest tratat, Apo- 
logia vieții monahale, este singurul loc din corpusul Sfântul loan unde filo- 
sofii greci sunt abordaţi într-un mod pozitiv. Parţial, acesta se explică 
prin audiența ţintită de către tratat, de vreme ce Sfântul loan Gură de Aur 
a scris atât unor părinţi păgâni, precum și unora creștini, pentru a le jus- 
tifica decizia copiilor lor de a îmbrăţișa viaţa monahală. De asemenea, 
acest tratat a avut şi scopul de a demonta opera apologetică realizată 
de învățătorul Sfântului loan, Libanius, pentru împăratul Iulian Aposta- 
tul. Libanius căuta să promoveze pe Împăratul Iulian drept un filosof 
model în vreme ce lucrarea Sfântului loan prezenta pe monahi ca un 
contrar al acestui ideal. Cititorii Sfântului loan trebuie să ajungă la con- 
cluzia că activitatea elenă fundamentală, adevărata filosofie, este de găsit în 
viața monahală. Evanghelia reprezintă Republica fundamentală. Omilii 
la Matei 1, PG 57.20. 
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Monahii sunt cei mai importanţi străjeri. Ei sunt singurii 
care sunt cu adevărat drepţi şi care au așezat un echilibru 
cuvenit în suflet, putând fi astfel modele pentru societate!”. 

Pe lângă faptul că sprijinea o interacțiune importantă 
între monahi și creștinii căsătoriți'”, Sfântul loan se aștepta 


'* Tema centrală a lucrării Comparaţie între împărat şi monah o repre- 
zintă monahul ca model pentru creștini, PG 47.391. Deși Sfântul loan 
Gură de Aur împărtășește cu Platon mai multe ipoteze filosofice de bază, 
nu are o părere prea bună despre etica sexuală a lui Platon. În prima 
omilie din cadrul seriei la Matei, Sfântul loan Gură de Aur spune că Re- 
publica este ridicolă şi că Platon a fost „inspirat de un demon atunci 
când a scris-o”. La fel, într-o altă omilie de început, La Sfântul Ioan, spune 
că filosofii greci sunt ridicoli, şi printre alte rele, își petrec întreaga 
viaţă distrugând demnitatea căsătoriei. Cf. Omilii la loan 2, PG 59.31. Pita- 
gora este numit vrăjitor. Omilii la 1 Timotei 1, PG 62.507. Sfântul loan 
spune că Platon are „sufletul unei muște” pentru că a făcut din femeie 
un partener sexual comun tuturor și pentru că a sugerat ca femeile să 
lupte în războaie lângă bărbaţi. Omilii la Faptele Apostolilor 4, PG 60.47-48. 
Așadar, este limpede că atunci când a articulat o viziune creștină de- 
spre căsătorie, Sfântul loan Gură de Aur nu doar că a trebuit să evite 
excesele anumitor grupuri eretice care disprețuiau căsătoria, ci și să lupte 
împotriva concepţiilor păgâne din ce în ce mai dominante care defăi- 
mau căsătoria. 

“! Deși a preamărit viața monahală într-o foarte mare măsură, Sfân- 
tul loan Gură de Aur n-a fost naiv în ceea ce privește problemele spiri- 
tuale existente între monahi şi, ca episcop, a luat multe măsuri pentru 
reformarea vieții monahale, pentru care nu a fost iubit întotdeauna de 
către monahi. Fiul duhovnicesc al Sfântul loan, monahul și întemeietorul 
de mănăstiri, Sfântul loan Casian, a scris despre castitatea practicată de 
monahi următoarele: „În ceea ce privește castitatea și nevinovăția noas- 
tră întreagă, prin harul Domnului, ne-am văzut atât de nepătaţi de tina 
rea din naștere, încât credem că mai departe nu trebuie să fim neliniștiți 
nici măcar de o simplă mișcare a trupului, ca și cum nu i-am mai purta 
stricăciunea, ceea ce ne înalță în adâncul conștiinței noastre, care ne 
umilește, aducându-ne aminte cu îmboldirile sale că suntem oameni și, 
potolind în noi valurile care ne frământă, ne aduce liniștea cuvenită”. 
Convorbiri 4.15.10-18 (pp. 371-372], CSEL 13, p. 110, Ramsey (1997), p. 165. 
La fel şi aici: „Nu se poate pretinde de toţi ceea ce Domnul dă unora ca 
sarcină deosebită”. Convorbiri 14.7.5.2-4 [p. 555], CSEL 13, p. 404, Ram- 
sey (1997), p. 509. 
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ca monahii să coopereze cu conducătorul Bisericii și să ajute 
cu credință pe episcopi în nevoințele duhovnicești. Sfântul 
loan Gură de Aur, într-o omilie la care au fost de faţă și 
părinți monahi, unii dintre cei care s-au răstignit cu totul 
lumii (Oi Bă NăvTwv OTAVEWOAVTEG EAVTOVG TG) KOOUW), 
i-a îndemnat să lucreze împreună (0vyKQoTGWow) cu epis- 
copii (TovG rGv EKKAÂNOLGV T1QOEOTGOTAG), prin rugăciune, 


pace (Ouovoia) şi dragoste'”. 


Căsătoria în Noul Lestament 


În cazul acesta, căsătoria este eradicată în Noul Testa- 
ment? A devenit ea ilicită? În nici un caz. Sfântul loan Gură 
de Aur se alătură colecției vechi de secole de combateri pa- 
tristice a acelor eretici care negau căsătoria'”. De-a lungul 
slujirii sale, Sfântul Ioan i-a combătut pe ereticii gnostici, 
adică pe cei care erau opozanţii creației fizice și care interzi- 
ceau căsătoria şi relaţia conjugală. Din cauza învățăturilor 
gnostice timpurii îndreptate împotriva căsătoriei, avem multe 
tratate patristice din aceeași vreme care apără căsătoria. Căsă- 
toria rămâne bună şi binecuvântată, slujind principalelor sale 
funcţii și lucrând în sinergie cu viața monahală. 

Se pot mântui creștinii căsătoriţi? Da, spune Sfântul loan 
Gură de Aur, 


însă trebuie să depună un efort mai mare în acest scop, din pri- 
cina restricţiilor la care sunt supuși. Deoarece cel care este 
liber de orice legătură va fugi mai sprinten decât cel care este 


'* Despre Sfântul Filogonius 6, PG 48.752. 

"5 Pe lângă cei pe care i-am menţionat în cap. |, am mai putea aminti și 
combaterea „gnosticilor” de către Sfântul lustin Martirul și Filosoful și 
cea de către Sfântul Irineu. Sfântul Atanasie precizează că fecioria și că- 
sătoria reprezintă un „har îndoit”. Este imposibilă înlăturarea unuia fără 
înlăturarea celuilalt. Epistola I către fecioare, Brakke (1998), p. 183. Cf. Imne 
despre feciorie 1, McVey (1989), p. 283, unde Sfântul Efrem spune că cei „ce 
se ruşinează să-și asume starea de om căsătorit ... cad în cursa păcatului”. 
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legat. Însă, în acest caz, va primi acesta o răsplată mai mare 
și o cunună mai strălucitoare? Nici pe departe! Pentru că el 
de bunăvoie s-a supus acestei constrângeri când ar fi putut 
foarte bine să nu o facă.'* 


Din nou, Sfântul loan Gură de Aur se întreabă: „Oare cel 
care locuiește în cetate, având o casă și soție, se poate mân- 
tui?” El răspunde că există cu siguranţă, multe căi care duc 
la mântuire. Acest fapt reiese din cuvintele Mântuitorului 
care a spus că în cer există multe locașuri. Același lucru îl 
afirmă și Sfântul Pavel atunci când sugerează că la Înviere vor 
fi multe feluri și de slavă, una a soarelui, alta a lunii şi o alta 
a stelelor. Cu siguranță, atât monahul cât și creștinul căsătorit 
se pot mântui, însă nu vor avea amândoi aceeași slavă'“. 
„Sunt, de pildă, coruri de fecioare (xopoi napOEvov), sunt și 
comunități de văduve (Xneowv ovĂAoyov), sunt și în căsătorii 
familii care strălucesc de viaţă curată (râov £v yăua 00w- 
Poovi AaunOvrwv poareia)'“, şi, în fine, numeroase sunt 
gradele virtuţii (noAAoi ris ăgeriis oi fa0puoi)”'”. Că- 
sătoria nu reprezintă neapărat o piedică în calea mântuirii. 
„Nu există nici o piedică spre virtute pentru cel ce vrea să 
fie treaz, ci se poate ca purtând şi hlamidă şi femeie şi îngri- 
jindu-te de copii, având şi bătaie de cap pentru slugi şi având 
şi funcţii publice, să te sârguiești spre virtute”. În încheierea 


'% Apologia vieții monahale 3, PG 47.376, Hunter (1988), p. 161. 

'% Ibid., PG 47.356. 

'% Din nou, nu stă în firea Sfântului loan Gură de Aur să spună că 
instituţia căsătoriei este „sfântă”; aceasta ar fi o traducere nejustificată 
a unui cuvânt grecesc tradus mai degrabă prin „cast” sau „cumpătat”. 

'7 Omilii la 1 Corinteni 30 Țloan Chrisostom, Comentariile sau Explicarea 
Epistolei I către Corinteni, traducere de Arhim. Theodosie Athanasiu, 
Atelierele grafice SOCEC, București, 1908, p. 412], PG 61.254, NPNF 1.12, 
pp. 178-79. 

'* Cateheze baptismale 7.18.3-9 (Sfântul loan Gură de Aur, Cateheze bap- 
tismale, traducere din limba greacă veche de Pr. Marcel Hancheș, Apolo- 
geticum, 2006, p. 50], SC 50, p. 143, Harkins (1963), p. 157. 
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lungii sale Omilii la Efeseni, în care Sfântul loan oferă nenu- 
mărate sfaturi privind căsătoria creștină, acesta afirmă cu 
curaj: „Dacă cineva se căsătorește astfel, cu aceste gânduri, va 
fi doar puţin un pic inferior călugărului; cel căsătorit este 
doar un pic mai jos decât cel necăsătorit”!”. Din păcate, idea- 
lul este atins în foarte puține cazuri, ceea ce-l face pe Sfântul 
loan Gură de Aur să se plângă, spunând: „Nu este momen- 
tul acum să descriu mulțimea grijilor căsătoriei” (ovăE yăQ 
xaLpos vbv răc vipădac vnoyeaew rob yăuov)”. În 
timp ce monahismul este mai de preferat decât căsătoria, el 
trebuie privit ca un „mai bine” comparat cu un „binișor” 
(cf. 1 Cor. 7, 8,38) şi nu ca un „bine“ în comparaţie cu un „rău”. 
Deși, din punct de vedere eshatologic, veacul acesta nu 
este unul al căsătoriei, ea nu doar că rămâne bună și onora- 
bilă, ci a suferit și o transformare radicală. De fapt, esenţa 
căsătoriei pământeşti este aprofundată în Noul Legământ 
și-și descoperă și mai grăitor prototipul. Căsătoria este o 
„taină şi încă o taină de mare importanţă”"!. Căsătoria pă- 
mântească din Noul Legământ este menită să descopere 
„adevărata căsătorie”'”, cea dintre Hristos și Biserică și cea 
dintre Hristos și sufletul fiecăruia. Aceasta este adevărata 
slavă a căsătoriei creștine'”. Deşi căsătoria pământească din 
Noul Legământ continuă într-o lume a realităților sensibile, 
ea a devenit o taină însemnată ce ilustrează căsătoria spiri- 
tuală dintre Dumnezeu și om. Accentul aşezat de Noul Tes- 
tament pe o „singură soţie” reprezintă o expresie centrală a 


'* Omilii la Efeseni 20 [p. 192], PG 62.147, NPNF 1.13, p. 151. 

' Comentariu la Psalmul 44 [p. 282], PG 35.202. 

"! Omilii la Coloseni 12 [p. 151], PG 62.387, NPNE 1.13, p. 317. 

'* Cateheze baptismale 1.1.3, SC 30, p. 10. 

i» Potrivit Sfântului loan Gură de Aur, autorii Sfintei Scripturi vor- 
besc despre dragostea divină prin intermediul unei analogii cu căsăto- 
ria nu pentru a 0 reduce la un nivel teluric, ci pentru a ne conduce spre 
o înțelegere mai profundă a dragostei lui Dumnezeu, folosindu-se de 
ceea ce ne este familiar. Comentariu la Isaia 7.23-28, SC 304, pp. 78-80. 
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faptului că instituţia căsătoriei pământești este modelată 
după prototipul său ceresc: căsătoria spirituală. Din acest mo- 
tiv clerul este restricționat la o singură soție fără a i se îngă- 
dui divorțul și recăsătorirea”*. Prin căsătoria dintre Hristos și 
Biserică, s-a petrecut adevărata „căsătorie spirituală” (yăgo. 
TVEVUATIKOL)'E. 

Monogamia nu reprezintă doar legea creaţiei originare 
pentru căsătorie, ci descoperă și realitatea cerească conform 
căreia Hristos, Mirele, nu este poligam'”. El nu are decât o 


'* Omilii la I Timotei 10, PG 62.549. Sfântul loan Gură de Aur nu- 
meșşte aceasta „virtute moderată” şi laudă înțelepciunea lui Dumnezeu 
pentru că nu a impus clerului „o dificultate prea mare”. Tertulian scrie 
că: „În Levitic există un avertisment care spune: «Preoţii mei să nu se 
căsătorească de mai multe ori» ... Cei care sunt aleşi pentru a fi sfințiţi 
trebuie să fie bărbaţi căsătoriți o singură dată; o lege atât de de strict 
urmărită, încât îmi amintesc de cineva scos din preoție pentru că s-a că- 
sătorit de două ori”. Îndemn la feciorie 7.5,10-13, SC 319, p. 91, ANE 4, p. 26. 

'> Omilii la I Corinteni 15, PG 61.125. Căsătoria spirituală există atât 
între Hristos şi Biserică precum și între Hristos și sufletul fiecăruia, în 
special al monahului. Folosindu-se de un limbaj scripturistic legat de re- 
producerea și căsătoria pământească, Sfântul Atanasie îl aplică la repro- 
ducerea și căsătoria spirituală: „Însă fecioria, depășind firea umană și 
imitând pe îngeri, se grăbeşte să se unească cu Domnul, astfel încât, 
precum şi prorocul spune: «Zămislit-am, dureri de facere am avut şi am 
născut vânt! Mântuire țării noi n-am dat şi în lume nu s-au născut locu- 
itorii ei!»[1s. 26, 18]... Dintr-o asemenea unire binecuvântată, au izvorât 
gândurile adevărate şi nemuritoare, care aduc mântuirea”. Epistola 1] 
către fecioare, Brakke (1998) p. 275. Cf. Sfântul Atanasie scrie: „Astfel, 
pentru că a atins această virtute [a fecioriei], se obișnuiește ca Biserica Ca- 
tholică să fie numită mireasa lui Hristos”. Apologie către Împăratul Con- 
stanțiu 33, PG 25.640, NPNE 2.4, p. 252. Sfântul loan Casian aplică noțiu- 
nea de căsătorie spirituală și în cazul monahilor. „Dacă, prin urmare, 
harul dragostei noastre este comparat cu acele dispoziții prin care dra- 
gostea trupească își menţine unitatea, cu siguranță că e de o sută de ori 
mai dulce și nobilă”. Convorbiri 24.16.3.25-27 [p. 705], CSEL 13, p. 705, 
Ramsey (1997), p. 848. 

'* Tertulian scrie că „El [Hristos] stă în faţa ta ca un monogam în 
duh, având o singură Biserică drept soţie, după modelul lui Adam și 
al Evei, model pe care Apostolul îl interpretează ca marea taină al lui 
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singură mireasă pe vecie, Biserica. Această căsătorie spiri- 
tuală dintre Hristos şi Biserică își extinde strălucirea peste 
om având efect exact asupra părții opuse atinse de căsătoria 
pământească. Căsătoria pământească dezbracă fecioara de 
fecioria sa. Căsătoria spirituală cu Hristos le ia pe toate, in- 
clusiv pe cele care și-au pierdut fecioria și le face din nou 
fecioare. Căsătoria spirituală restaurează fecioria, transfor- 
mând în fecioare pe cele care nu mai sunt fecioare. „În lume 
fecioarele rămân până la măritiş, iar după măritiș nu mai sunt 
fecioare. Dar aici nu este așa, ci chiar dacă n-ar fi fecioare mai 
înainte de măritișul acesta, totuși după nuntă devin fecioare. 
Astfel întreaga Biserică este fecioară” (Eni mov KOOHov 7a- 
EO£voL uEvovOL TEO TO yăpov, ueră DE rOv yăuov OVKENI. 
'EvravOa BE OVX OVT(G: XAĂĂĂ KĂV UT) WOL NAQVEVOL TEO 
TOU YĂNOV TOVTOV, HETĂ, 10v yăuov naoBEvo yivovral. 
Ovrw năoa 1] 'Exkânoia nagOEvoş tori)”. 

Slava acestei căsătorii spirituale este mărturisită și de fap- 
tul că, spre deosebire de pețitorii pământești care caută fru- 
museţea și bogăţia, Hristos Şi-a luat-o pe cea mai neatrăgă- 
toare și săracă dintre mirese și a făcut-o cea mai atrăgătoare și 
mai bogată”. Zestrea pământească este un tip al legământului 


şi a Bisericii, învățând că, din punct de vedere spiritual, ea a fost ase- 
mănătoare cu monogamia trupească”. Despre monogamie 5.7.48-52, SC 
343, p. 152, ANF 4, p. 62. 

"7 Omilii la II Corinteni 23 [p. 268], PG 61.553-54. Sfântul Efrem scrie: 
„O, tu, feciorie, nimicirea ta e la îndemâna tuturor, însă restaurarea ta 
este ușoară doar pentru Domnul a toate”. Imne despre feciorie 2, McVey 
(1989), p. 267. Cf. Imnele Arătării 8 [Sfântul Efrem Sirul, Imnele Naşterii şi 
Arătării Domnului, traducere și prezentare de diac. loan I. Ică jr., Deisis, 
Sibiu, 2000, p. 158], NPNF 2.13, p. 278: „lată, prin Botez ei se fac feciorel- 
nici/sfinți”. Trebuie să ne reamintim aici că legătura în Biserica siriacă 
primară dintre botez şi practicarea literalmente a fecioriei era una chiar 
foarte strânsă. Mulţi creștini sirieni își amânau botezul tocmai pentru ca 
atunci când aveau să-l primească să îmbrățișeze și celibatul, iar acestea 
numai după ce-și întemeiaseră deja o familie. Murray (1975), p. 80. 
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dintre Dumnezeu şi om, împlinit prin făgăduinţa ascultării 
făcută Mirelui la Sfântul Botez. Printr-o naştere spirituală se 
intră într-o căsătorie spirituală, nu a patimilor sau a trupului, 
ci „este cu totul spirituală, unindu-se cu Dumnezeu printr-o 
legătură, pe care El singur o ştie””. 

Această unire este simbolizată de unirea într-un trup de la 
căsătorie, care face ca dintr-un soț şi o soţie să existe doar o 
singură ființă umană şi nu două'*. Împreunarea conjugală 
reprezintă un simbol al „împreunării spirituale” (ovvovoia 
rvevuarii) dintre Hristos și Biserică". Camera nupțială 
pământească reprezintă un tip al apei botezului. Cea mai 
importantă cameră nupțială se află în cer'*, acolo unde există 
o frumusețe păstrată pentru veșnicie, una care nu este su- 
pusă îmbătrânirii, bolii sau neliniștii, ci una care „întotdea- 
una înflorește”. Sfântul loan întreabă: dacă este atât de fru- 
moasă camera nupţială, cum este oare Mirele? (Ei d: 0 vv- 
ubov obTw KaAGG, ris ăgaă torat 6 vvupioc)"”. Sfântul loan 
Gură de Aur descrie în mod plastic unirea dintre Hristos și 
credincios la primirea Sfintei Euharistii, folosindu-se de ima- 
ginea care amintește de unirea din cadrul căsătoriei pămân- 
tești. „Ce să spun?” se întreabă el, ca și cum ar fi Hristos cel 
care vorbeşte. 


Nu numai prin acestea arăt eu dragostea Mea, ci şi prin cele 
ce am suferit. Pentru tine am fost scuipat, pentru tine am fost 
lovit, am fost lipsit de slavă, pe Părintele Meu L-am lăsat, şi 
am venit la tine, care Mă urai şi Mă dispreţuiai, ba încă nici nu 


'%* Omilii la Efeseni 20, PG 62.137££. 

'» Ibidem [p. 200], PG 62.141, NPNF 1.13, p. 148. 

"Omilii la Coloseni 12, PG 62.387-88. 

* Ibidem, PG 62.389. 

"2 Omilii la Evrei 28, PG 63.202. În același mod scrie și Sfântul Efrem 
despre „patul de nuntă al plăcerii”: „Voi aţi schimbat patul de nuntă al 
plăcerii vremelnic pentru patul de nuntă ale cărui binecuvântări sunt ne- 
sfârşite”. Imne despre feciorie 24, McVey (1989), p. 366. 

15 Omilii la Evrei 28, PG 63.202. 
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voiai să auzi de numele Meu. Te-am urmărit şi am alergat 
după tine, ca să te am în stăpânirea Mea. Te-am unit şi M-am 
lipit de tine. Mănâncă Trupul Meu, am zis, şi bea Sângele Meu, 
ca să te am şi Sus, dar şi jos să Mă unesc în totul cu tine. Nu-ţi 
este de-ajuns că pârga ta o am Sus (ov nagapuvBeirau TOVTO 
rov n00ov)? Oare nu te mângâie acest fapt? Şi jos iarăși M-am 
pogorât, şi nu oricum Mă împreunez cu tine, ci Mă amestec, 
sunt mâncat, sunt sfărâmat în părți mici, ca astfel unirea (1) 
ui&ig) să se facă întru totul, căci cele unite stau pentru tot- 
deauna unite; astfel că Eu sunt întru totul legat cu tine. Nu 
vreau câtuși de puţin să fie între noi vreo rupere cât de mică, 
ci doresc să fim împreună unul şi același”"*. 


Primirea Sfintelor Daruri reprezintă cel mai important 
amestec al trupului pentru creștini în a-L îmbrățișa pe Hristos 
și a-şi împlini toată dragostea lor'“. Precum iubiții de pe acest 
pământ se unesc într-o sărbătorire a căsătoriei lor de o săp- 
tămână, așa şi lubitul firii umane se căsătorește cu neofiții 
prin Sfântul Botez, iar festivitățile din Săptămâna Luminată 
slujesc ca un tip al sărbătorii căsătoriei cereșşti'“. Ca în toate 
tipologiile, realitatea întrece tipul, căci „duhovnicești sunt 
cele ce se săvârșesc, şi Mirele nostru (kăv ob6dpa 1) păvi- 


“1 Omilii la I Timotei 15 [Sfântul loan Gură de Aur, Tâlcuiri la Epistola 
Întâi către Timotei a Sfântului Apostol Pavel, pref. pr. prof. dr. Vasile Gor- 
don, Nemira, București, 2005, p. 79], PG 62.586, NPNEF 1.13, pp. 463-64. 
„Să ne amestecăm și noi cu acel trup. Acest lucru se întâmplă prin hrana 
ce de bunăvoie ni s-a dat, dorind să-Și arate dragostea Sa pentru noi; 
Și-a frământat trupul cu al nostru, ca să devenim una, precum trupul 
este legat de cap ... S-a dat celor care Îl doresc nu numai să-L vadă, ci 
chiar să-L atingă, să-L mănânce și să-și înfigă dinţii în carnea Sa, și să-L 
îmbrăţișeze și să-şi împlinească toată dragostea lor”. Omilii la loan 46, 
PG 59.260, NPNE 1.14, p. 166. 

'* Din nou: „Acest trup ne-a dat nouă putere de a-L stăpâni și a-L. 
mânca, ceea ce izvorăşte din dragostea lui cea nemărginită”. Omilii la | 
Corinteni 24 [p. 329], PG 61.204, NPNF 1.12, p. 143. 

'* Vezi citatul din Omilia despre credință a Sfântului Efrem Sirul p. 81, 
n. 325. 
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k0G), mișcat de iubirea de oameni, aleargă după mântuirea 
sufletelor noastre”'7. Dumnezeu Își dorește să Se unească 
cu noi mai mult decât își doreşte orice iubit să se unească cu 
iubita sa'*. 

Deși instituția căsătoriei rămâne bună și onorabilă, cre- 
dincioşii nu trebuie să „tânjească” după binecuvântările pă- 
mântești ale căsătoriei și ale familiei ca și cum s-ar afla în 
vremea Vechiului Testament. N-ar fi altfel decât asemenea 
unui iudeu preocupat de bogăţie, de o viață lungă, de o fami- 
lie mare etc. Aceasta ar însemna ignorarea faptului că Dom- 
nul nostru lisus Hristos a venit să ne cheme în rai și că ne 
cere să disprețuim această viață şi tot ceea ce ea ne oferă”. 
Este cu putinţă ca oamenii să fie căsătoriţi, să aibă o mulțime 
de copii şi bunuri, și totuși să „dispreţuiască ceea ce au”'*. 
Cel care-și află fericirea în Dumnezeu alungă orice plăcere 
pământească și le arată a fi plăceri doar cu numele. A apar- 
ţine lui Dumnezeu reprezintă adevărata plăcere și bucurie. 
Tot cel care trăieşte această plăcere îi va păsa prea puţin de ce- 
lelalte plăceri". Aceasta este maxima Sfântului loan: „Cel 
ce caută pământul în locul cerului pierde şi pământul”"”. 


'% Cateheze baptismale 2.3-6 [p. 6], SC 366, p. 214; Harkins (1963), p. 162. 

'% Comentariu la Psalmul 64, PG 55.316. Tertulian a folosit un limbaj 
la fel de grăitor pentru a descrie modul în care Hristos iubește femeile 
mucenice creștine, evlavioase și pioase care au refuzat să folosească 
machiajul: „Mergeţi acum către mucenicie pregătite în podoabele și or- 
namentele prorocilor și ale apostolilor; luându-vă albul pielii din sim- 
plitate, roșeața obrajilor din modestie; vopsindu-vă ochii cu pudoarea şi 
gura cu tăcerea; punând la urechile voastre cuvintele lui Dumnezeu; 
împodobindu-vă gâtul cu jugul lui Hristos ... Astfel împodobite, veți avea 
pe Dumnezeu ca iubit!” Despre îmbrăcămintea femeilor 2.13.7.35-45, CCSL 1, 
p. 370, ANF 4, p. 25. 

'* Comentariu la Psalmul 4, PG 55.55. 

'* Omilii la I Tesaloniceni 10, PG 62.459, NPNE 1.13, p. 368. 

' Comentariu la Psalmul 9, PG 55.124. 

'* Omilii la Matei 5 [p. 75], PG 57.62. 
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Sfântul loan Gură de Aur era de părere că mulți dintre creș- 
tinii timpului său trăiau precum cei din Vechiul Testament 
și de aceea interpretau complet greșit adevăratele semne 
atât ale prieteniei lui Dumnezeu (ră rrs piiac ovufoia) 
cât și ale vrajbei Sale (ră rs ExOeas)'”. Ei credeau că pre- 
zenţa bogăției, viaţa lungă și mulțimea copiilor reprezentau 
semne ale binecuvântării lui Dumnezeu când ele, de fapt, nu 
erau decât opusul. Ceea ce nu a fost cazul la întemeierea 
Bisericii. În timpul acelor zile binecuvântate, cei căsătoriți 
trăiau precum monahii și de aceea Sfântul Pavel a numit pe 
cei căsătoriţi „sfinţi”"*. 

Instituţia căsătoriei din Noul Testament se distingea de 
cea din Vechiul și prin desființarea concesiilor şi dispenselor 
divine oferite omului în cel Vechi. Prin urmare, atât poli- 
gamia cât şi divorţul și, respectiv, recăsătoria sunt desfiin- 
ţate. Atunci când neamul omenesc a avut nevoie să se în- 
mulţească, Dumnezeu a îngăduit poligamia, însă, după Întru- 
parea lui Hristos, EI a transformat pe oameni în îngeri și i-a 
ridicat deasupra acestui rău. În Noul Testament, poligamia 
a devenit vătămătoare din punct de vedere spiritual (Wv- 
xofAafEc)'”. Bărbaţilor nu le mai este permis nici să lase 
femeile lor printr-un simplu act de despărțire'*. Acum atât de 
nepotrivite sunt divorțul și recăsătoria încât sunt considerate 


*% Comentariu la Psalmul 12, PG 55.149. Însă nimeni nu trebuie să creadă 
că Dumnezeu l-a abandonat doar pentru că înfruntă necazuri perso- 
nale. Din contră, certitudinea că Dumnezeu a abandonat pe cineva este 
atunci când această persoană trăiește în păcat și totul îi merge bine! Astfel, 
cultura seculară modernă, alterată și înecându-se în propria prosperitate, 
n-ar trebui să aibă un fals sentiment al păcii. Sporirea belșugului în mij- 
locul înmulțirii păcatului este un semn mai mare al abandonării de către 
Dumnezeu decât dacă foc și pucioasă ar cădea din cer. 

'* Omilii la Efeseni 1, PG 62.9. 

' Omilii la Facerea 56, PG 54.489. 

'* Prin constrângerea acestor noi standarde pentru divorţ, Hristos i-a 
condus pe oameni la tânjirea după feciorie. Omilii la Matei 62, PG 58.599. 
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adulter'”. Recăsătoria, deşi permisă în anumite condiții, ea 
nu este considerată un ideal. Deşi căsătoria a doua este legală 
în codul civil, ea cade sub incidența a multor acuze'*. Recă- 
sătorirea arată atât o dragoste nefericită faţă de lume cât şi 
neputința de a învăța din durerile primei căsnicii'”. Chiar și 
cei care se căsătoresc după moartea soțului devin stigmati- 
zaţi din punct de vedere social şi, deși nu sunt pedepsiţi din 
punct de vedere legal, nu au parte de cinstea cuvenită”*. 


Procrearea şi relația sexuală în Noul Legământ 


Deși nu reprezintă o piedică fundamentală în calea vieții 
spirituale“, chiar și în Vechiul Testament, întreţinerea de 
relaţii sexuale oprea săvârșirea anumitor slujbe. De aceea 
Fecioara Maria a îmbrățișat o stare permanentă de feciorie. 
Fără să fi săvârșit aceasta nu ar fi putut niciodată să-și în- 


deplinească sarcina sa spirituală””. Faptul că cei care se căsă- 


toresc şi aduc pe lume copii nu mai au timpul necesar pentru 


'” Ibidem 17, PG 57.261. Un alt aspect al concepției spirituale despre 
căsătorie poate fi observat în modul patristic de aplicare al învăţăturii 
despre căsătoria pământească la relaţiile dintre cler și credincioșii Bise- 
ricii. Sfântul Atanasie scrie: „«Te-ai legat de femeie? Nu căuta dezle- 
gare» (1 Cor. 7, 27). Dacă această expresie se aplică în cazul femeii, cu 
atât mai mult se va aplica ea în cazul Bisericii și a episcopatului; de care 
cel care este legat nu trebuie să caute un altul, ca nu cumva să fie adul- 
terin potrivit Sfintei Scripturi” (italicele adăugate). Apologie contra arie- 
nilor 6, PG 25.260, NPNE 2.4,p. 104. 

*%* Omilii la Tit 2, PG 62.671. 

' Căsătoria o singură dată 1.10-12, 23-27, SC 138, pp. 160-162. 

:% Omilii la loan 63, PG 59.354. 

* „Şi dând o definiţie exactă fecioarei cum și femeii măritate, el n-a 
spus de nuntă, nici de înfrânare, ci de liniște și de prea multă ocu- 
paţiune. De altfel, nu unirea bărbatului cu femeia este un lucru rău, ci 
răul este de a fi împiedicat unul dintr-înșii spre filosofie”. Omilii la 1 
Corinteni 19 [pp. 252-253], PG 61.159-60, NPNEF 1.12, p. III. 

“2 Omilii la Facerea 49, PG 61.446. Cf. Despre tăinuirea păcatelor aproa- 
pelui, P 51.360. Kai ns torat TobTo, Proiv, Erei ăvâpa 0V YivwooKo; 
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a se dedica studierii profunde a Sfintei Scripturi și dobândirii 
înţelepciunii cerești este unul general. Acesta reprezintă și 
unul dintre motivele pentru care Domnul Dumnezeul nostru 
a instituit Sfânta Preoţie. Preotul muncește în numele celor 
căsătoriți”. Aceasta nu înseamnă că relaţiile sexuale întreţi- 
nute de cei căsătoriți reprezintă opusul rugăciunii. Despăr- 
țirea pentru un timp pentru a te ruga și a posti înseamnă 
despărțirea pentru o rugăciune intensă şi concentrată, şi nu a 
pune rugăciunea în opoziţie cu relația sexuală. Este posibil 
ca să existe și împreunare între soți (Our iv yuvaui) de- 
dicare către rugăciune, însă abstinenţa o desăvârşește (AQt- 
feortga). Porunca „rugaţi-vă neîncetat” nu reprezintă una 
îndreptată spre încetarea relațiilor sexuale dintre soți”*. 


Kai uhv dă 7ob7o Eorat TovTo, Enei ăvăga ov yiwvwokeis. Ei yăg 
Eyivwokes ăvăpa, ovk ăv xarn&iwâns wrngernoaobati 7î) Bakovia 
TAVTvT). „«Cum va fi aceasta, de vreme ce eu nu știu de bărbat?» (Lc. 1, 34). 
Tocmai de aceea şi va fi, pentru că nu știi de bărbat. Pentru că dacă ai fi 
știut, nu ai mai fi fost cinstită cu îndeplinirea acestui scop”. 

** Omilii la Romani 1, PG 60.391. 

2% Omilii la | Corinteni 19, PG 61.153. Aria semantică a termenilor 
Opueiv și Opiia permit o traducere generală prin „a trăi cu”/,„viață 
cu” sau chiar mai specific prin „a întreține relaţii sexuale cu”/„sex cu”. 
Aici, eu am adoptat traducerea mai specifică datorită contextului și a 
exemplelor în care Sfântul loan Gură de Aur foloseşte termenul cu acest 
înțeles. Cf. ibidem 14, 37, PG 61.120, 320. Sfântul loan Gură de Aur îm- 
brăţișează o viziune aflată în contradicție cu cea a Părinților apuseni (şi 
răsăriteni, deși nu atât de des), care sugerează că relația sexuală este 
incompatibilă cu rugăciunea neîncetată și, prin urmare, inevitabil ea este 
păcătoasă. Beda Venerabilul reprezintă un astfel de exemplu tipic. În 
comentariul său la 1 Petru el scrie următoarele: „Rugăciunile sunt în- 
greunate de datoria conjugală, deoarece ori de câte ori îmi îndeplinesc 
datoria față de soț nu mă pot ruga. lar, dacă potrivit unor altor cuvinte 
ale Apostolului trebuie să ne «rugăm fără încetare» (| Tes. 5, 17), prin 
urmare, nu am voie să-mi aflu plăcerea în datoria conjugală ca nu cum- 
va să fiu împiedicat de la ora rugăciunii mele în care mi s-a poruncit să 
perseverez”. La prima epistolă a lui Petru, PL 93.55, Hurst (1985), p. 96. În 
această învățătură, Beda este inspirat de către mentorul său, Sfântul 
Grigorie cel Mare. 
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Pentru că procrearea și-a îndeplinit dublul său scop de 
a aduce pe lume pe Mesia și de a umple pământul“*, nu 
mai rămâne nici un motiv pentru a ne căsători”“. Negând fap- 
tul că mandatul creaționist de la Facerea 1, 28 este relevant 
pentru reproducerea căzută într-un sens fizic, Sfântul loan 
se bazează pe învăţătura Părinților și Învăţătorilor Bisericii 
de dinaintea sa””. La sfârșitul veacului al II-lea, Tertulian în- 
văţa deja că pământul este suprapopulat: 


*% Despre feciorie 19.2-3, SC 125, p. 156. Această interpretare patristică 
a împlinirii mandatul creaționist de procreare este preluată și de uce- 
nicul Sfântului loan Gură de Aur, la Sfântul loan Casian: „Până la venirea 
lui Hristos se cuvenea binecuvântarea acelei porunci care glăsuia: «Creș- 
teți și vă înmulțiți şi umpleți pământul». Și de aceea a fost foarte drept ca 
din acea rădăcină a înmulţirii omenești, care a fost într-un timp socotită 
folositoare în sinagogă, să răsară florile feciorei îngerești și să se nască în 
Biserică roadele de bună mireasmă ale înfrânării”. Convorbiri 17.19.1.22-28 
[p. 602], CSEL 13, p. 478; Ramsey (1997), p. 597. Pentru o explorare a in- 
fluenței avute de Sfântul loan Gură de Aur asupra Sfântului loan 
Casian, care, din punct de vedere literar, s-a declarat ucenic al Sfântu- 
lui loan Gură de Aur chiar și la câteva decenii după ce a părăsit Constan- 
tinopolul, vezi Rousseau (1978), pp. 169-174. 

*%* Este important să afirmăm aici că, pentru Sfântul loan Gură de Aur, 
îndeplinirea mandatului creaţionist de a crește, a se înmulți și a stăpâni 
pământul (Fc. 1, 28) nu oferă o justificare pentru negarea necesității unui 
act sexual care să ducă la procreare în căsătorie, după cum unor teologi 
moderne le place să-l interpreteze. Ci, pentru Sfântul loan Gură de Aur, 
ceva mai drastic este subliniat. Pentru el, faptul că mandatul creaționist 
a fost îndeplinit, oferă o justificare, pentru cei cărora le este cu putință 
să desființeze de tot căsătoria. 

* Cf. Tertulian, Îndemn la feciorie 6.1.7-2.12, SC 319, p. 90, citat la p. 35, 
n. 70 mai sus și Tertulian, Despre feciorie 7.3.22-23, SC 343, p. 158. De ase- 
menea, și Sfântul Efrem Sirul reinterpretează mandatul procreaţionist 
de la Facerea 1, 28 în termeni alegorici și spirituali. El susține că, înce- 
pând cu vremea Fecioarei Maria, fecioarele sfinţite reprezintă cele mai 
importante născătoare deoarece „sunt roditoare și înmulțesc” cuvin- 
tele de laudă adresate slavei lui Dumnezeu. Imnele Nașterii 15, McVey 
(1989), pp. 145-147. Părinţii vremurilor de mai târziu, precum Sfântul 
loan Damaschinul, continuă această direcţie de interpretare: „«Creșteți și 
vă înmulțiți» nu indică numaidecât înmulțirea oamenilor prin împreunarea 
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Mulțimea oamenilor este suprema mântuire. Nu ne mai în- 
cape pământul, cele necesare traiului sunt din ce în ce mai 
puţine iar trebuințele se înmulțesc... Este drept că bolile, foa- 
metea, războaiele, pustiirea orașelor sunt un fel de remediu, 
un fel de limitare a expansiunii umane...”* 


Deși procrearea nu mai este o justificare îndreptăţită pen- 


tru căsătorie, Dumnezeu iubește în continuare pe prunci””, 


procrearea fiind de aşteptat — de către Sfântul loan Gură de 
Aur — de la cei care își folosesc drepturile sexuale fireşti în 
cadrul căsătoriei. 

Actul sexual nu mai este cuvenit din punct de vedere es- 
hatologic. Căsătoria nu creează un „pat legitim” (riv evvhv 
riv dalav), în actul conjugal sfinţenia păstrându-se atât 
timp cât există cumpătare?". Însă, în timp ce nu există 
nimic în mod inerent păcătos sau necuvenit legat de actul 
sexual” (Sfântul loan Gură de Aur repetă în mod frecvent 
că o asemenea ipoteză este eretică), aceasta nu înseamnă că 
Apostolul, care este clar că îl îngăduie, nu-l și admiră. Sfân- 
tul loan Gură de Aur sugerează că, de fapt, Sfântul Pavel 


conjugală. Dumnezeu putea să facă să se înmulțească neamul omenesc 
şi în alt chip, dacă ar fi păzit până la sfârșit necălcată porunca”. Doematica 
97.18 (4.24) [p. 172], PTS 12, p. 228, Chase (1958), p. 394. 

** Despre suflet 30.4.14-29 [p. 301], CCSL 2, p. 827, ANF 3, p. 210. 

** Cu privire la implicaţiile teologice ale prescripţiilor marcionite legate 
de căsătorie, Tertulian scrie: „Cum poate fi dumnezeul lui Marcion, 
care este un dușman al căsătoriei, un iubitor al pruncilor? Faraon a in- 
terzis creșterea copiilor, însă nu-i lasă nici să se nască”. Împotriva lui 
Marcion, cartea 4, 23.5.44-49, SC 456, pp. 296-298, ANF 3, p. 386. 

* Omilii la loan 63, PG 59.354. 

"Nu doar că actul sexual între creștinii căsătoriţi nu este pângă- 
ritor, iar actul dintre un soț creştin și unul necredincios nu este rău pentru 
cel credincios, ci se spune că el „sfințeşte” pe cel necredincios. Sfântul 
loan Gură de Aur comentează că, de fapt, necredinciosul nu devine sfânt, 
ci că Sfântul Pavel a folosit această expresie într-un mod exagerat pen- 
tru a înlătura orice frică de la soţul credincios (Cf. ] Cor. 7, 14). Omilii la 
I Corinteni 39, PG 61.340-41. 
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nici nu-l aprobă, nici nu-l preamăreşte, ci, pur şi simplu, îl 
îngăduie, „în timp ce îl ia în derâdere”?*?. Cu toate acestea, 
o asemenea atitudine, nu poate degenera în orice expresie 
păcătoasă, precum mutilarea organelor genitale, de vreme 
ce ele rămân lucrarea lui Dumnezeu în vederea procreării 
şi asigurării succesiunii neamului nostru”. 

Într-un tratat mai timpuriu, Sfântul loan încearcă să mi- 
nimalizeze chiar și plăcerea actului sexual”, afirmând că nu 
reprezintă deloc ceva plăcut, de vreme ce trece cu atâta repe- 
ziciune și este precedat de niște convulsii neplăcute”. Aceas- 
tă încercare timpurie de a submina ideea de act sexual ca 
fiind ceva plăcut pare să fie abandonată de către Sfântul loan 
Gură de Aur în cuprinsul învăţăturii formulate mai târziu 
în viaţa sa, când susţine că plăcerea creată de actul conjugal 
este de o putere uriaşă, fiind folosită de Dumnezeu pentru 
a creşte gradul de unitate conjugală, el servind drept un 
adeziv profund între cele două părţi”. Chiar și în Noul 


"2 Despre feciorie 34.6.77-79, SC 125, p. 204. 

*5 Omilii la 1 Corinteni 31, PG 61.258. Sfântul loan Gură de Aur con- 
tinuă spunând că: „De aceea şi legiuitorii romanilor pedepseau aspru pe 
cei ce ciunteau aceste membre, sau făceau pe așa-zișii eunuci, fiindcă 
prin aceasta vătămau genul omenesc, iar în același timp își băteau joc 
și de natură”. Ibidem [p. 419], PG 61.258, NPNF 1.12, p. 182. 

2% Atacând plăcerea adusă de actul sexual, Sfântul loan Gură de Aur 
duce mai departe o îndelungată tradiţie creştină ce tratează plăcerea 
sexuală cu dispreţ. Discutând în aceeași ordine de idei, Tertulian afirmă: 
„Ce plăcere atât de mare există în aceasta decât dezgustul plăcerii 
însăși”? Demonstraţiile 29.2.6-7, CCSL 1, p. 251, ANF 3, p. 91. 

"5 Apologia vieții monahale 2, PG 47.346-47. Cf. Omilii la II Tesaloniceni 
2, PG 62.476. 

2 Omilii la Coloseni 12, PG 62.388. Sfântul loan Gură de Aur abordează 
tema conform căreia, în realitate, actul sexual nu aduce nici un fel de 
plăcere în Omilii la I Corinteni 22, PG 62.186-88 ţinute undeva între 
392-393, la doar aproape şase ani înainte de mult mai „blândele” Omilii 
la Coloseni. Cf. Omilii la 1 Corinteni 37, PG 61.320, Sfântul loan afirmă 
că, în timp ce plăcerea trupească este de scurtă durată, iar eliberarea de 
pofta pătimașă ce o alimentează nu este decât temporară, plăcerea ab- 
stinentului este de zeci de mii de ori superioară, deoarece ea constă în 
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Testament, actul sexual rămâne un pod de legătură între 
soți”. Deşi recunoaște intensa plăcere trupească a actului 
conjugal și folosul său unificator pentru cei slabi, cu toate 
acestea, Sfântul loan Gură de Aur își încurajează turma să 
adopte înalta cale a înfrânării sexuale (r1v ăvwrEew 7ijs 
&ykeareiăs 0d0v), domolind şi slăbind dorinţa sexuală prin 
asceză. „Avem pofta de împreunare, dar când filosofăm, slă- 
bim pofta tiranică” (ăoOevi noovuev rv rvgavvida)”"*. 
Doar pentru că pofta trupească este sădită în noi, nu înseamnă 
că trebuie să o și folosim”. Dacă suntem stăpâniţi de „pofta 
trupească” (EruOvuias owuarikis), ne poate fi de folos în 


cununi, recompense, conversații cu îngerii, îndrăzneală și nădejdi binecu- 
vântate şi nemuritoare. Prin aceste omilii, Sfântul loan Gură de Aur arată 
că cei păstoriţi de către el puneau în mod frecvent învăţătura sa despre 
actul sexual] sub semnul întrebării, descoperind că sunt foarte greu de con- 
vins că acesta nu aduce nici o plăcere. Aceasta reprezintă o zonă unde 
este evident că experienţa pastorală a Sfântului l-a făcut să-și schimbe 
abordarea. Un alt exemplu îl reprezintă sfatul pastoral privind educaţia 
corespunzătoare oferită copiilor. În Apologia vieții monahale, Sfântul loan 
afirmă că părinții ar trebui să lase educaţia copiilor lor numai în seama 
monahilor. Mai târziu, în Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor, 
recunoaște că țelul a fost unul mult prea ambițios și că părinţii ar trebui 
să facă tot ceea ce le stă în putinţă ca să-și expună copiii în mod frec- 
vent mediului monahal, în timp ce ei înșiși îndeplinesc aspectele mai im- 
portante ale educaţiei. Într-un moment foarte rar în care Sfântul loan 
își descoperă viaţa interioară turmei sale, el scrie: Prin aceste cuvinte 
nu-ți spun: «Nu-l lăsa să se căsătorească. Trimite-l în pustie. Pregăteşte-l 
să îmbrăţișeze viața monahilor». Nu-ţi spun asta! Aș vrea negreșit şi aș 
dori ca toți să îmbrăţișeze viaţa monahală, dar nu silesc pe nimeni, pen- 
tru că o astfel de viață pare prea greu de purtat” (italicele adăugate). De- 
spre slava deșartă şi creşterea copiilor 19.282-287 [p. 161], SC 188, pp. 102-104, 
Laistner (1951), p. 95. 

* Comentariu la Psalmul 82, PG 55.385. 

"5 Omilii la loan 85, PG 59.462. 

** „Fiindcă şi pofta stă în trupul nostru, şi nu este numaidecât de 
trebuinţă de a face uz de dânsa doar fiindcă stă în noi, ci o stăpânim, şi 
nu zicem: «deoarece stă în noi, noi să abuzăm de ea»”. Omilii la Evrei 15 
[p. 216], PG 63.122, NPNEF 1.14, p. 402. 
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potolirea patimii gândul la iad”*. Acest efort în a îmblânzi 
impulsul sexual și a dovedi stăpânire reprezintă un război 
violent. Incurajând pe cei păstoriţi, Sfântul loan scrie că: 


Castitatea înseamnă înfrânare (owpeoovvn E0Tw EykQăTeta), 
iar stăpânirea plăcerilor cu care ne luptăm (70 uaxouevov 
negwyevtoBau râywv 1]dovwv) este ca la război când trofeele 
sunt mai onorabile, pe măsură ce cursa este mai violentă și nu 
ca atunci când cineva ridică mâna împotriva noastră. Mulți 
sunt prin firea lor fără de patimi, însă putem să-i numim cum- 
pătați? Deloc. La fel nici Domnul nu o face, ci după ce nu- 
mește cele trei moduri de existenţă ale eunucului, lasă pe 
două dintre ele neîncoronate și precizează că doar una se află 
în Împărăția cerurilor (cf. Mt. 19, 12). 


Sfântul loan oferă îndrumare pentru creștinii căsătoriți 
cu privire la pofta trupească și actul sexual. EI scrie că Sfân- 
tul Pavel, „în timp ce permite desfătarea de această poftă”, 
„aşterne rânduieli pentru o relație conjugală legitimă”*”. 
Aceste rânduieli au fost date în strădania de a asigura vir- 
tutea trupului, care constă în supunerea față de suflet”. Pofta 
trupească reprezintă o dorinţă naturală așezată în noi de la 
începuturi”*. „Dintre pofte, unele sunt necesare (ăvaykaiau), 
unele naturale (Pvoixai), unele nu sunt nici de-un fel ...”* 


2 Omilii la II Tesaloniceni 2, PG 62.476. 

* Omilii la loan 36, PG 59.205-6, NPNF 1.14, p. 127. 

** Omilii la Tit 5, PG 62.690, NPNE 1.13,p. 539. 

* Omilii la Efeseni 5, PG 62.42. 

** Cf. Contemporanul Sfântului loan Gură de Aur, Nemesius, Episcopul 
Emesei: „Facultatea generativă aparţine şi ea părții «sufletului» care nu 
ascultă de rațiune, câtă vreme eliminăm lichidul seminal în timpul viselor 
fără să vrem, iar dorinţa sexuală este naturală, fiindcă suntem mișcați 
de ea neintenţionat. Însă acţiunea este, bineînţeles, una care ţine de noi 
şi revine sufletului, pentru că este realizată prin instrumente care sunt 
determinate de impuls, iar abţinerea de la impuls și stăpânirea lui ţin 
de noi”. Despre natura omului 113 [p. 197], PG 40.700, Telfer (1955), p. 368. 

** Această învăţătură despre natura plăcerilor necesare și/sau natu- 
rale se regăsește într-o formă aproape identică la Nemesius: „În rândul 
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Pofta trupească (0 Tv owpuăruv EQ) este într-adevăr 
naturală, însă nu este și necesară, pentru că mulţi au avan- 
sat fără ea şi nu au murit”**. Pofta în sine nu este păcat, însă 
devine păcătoasă atunci când trece dincolo de rânduielile 
căsătoriei”. „Trupul are o dorință/ poftă naturală, însă nu 
curvie și nici preacurvie, ci plăcere”. Pentru ca împreuna- 
rea conjugală să fie legitimă, ea trebuie să fie curată. Co- 
mentând la Pilde 5, Sfântul loan Gură de Aur interpretează 
trimiterile la fântână și cerb ca unele la soţie. Soţul trebuie 
să se bucure de soţia sa din punct de vedere sexual cu cum- 


pătare (ore avrris ănoAavewv ueră owbeoovvns). Regele 


plăcerilor numite corporale, unele sunt și necesare, dar și naturale, fără 
ele, viața nu ar fi posibilă, așa cum este hrana potrivită pentru a satisface 
nevoia și îmbrăcămintea care este strict necesară; unele sunt naturale, 
nu însă şi necesare, cum sunt raporturile sexuale naturale și legiuite. Căci 
ele asigură perpetuarea întregii rase, însă este posibil să se trăiască și fără 
ele, în abstinenţă. Unele plăceri nu sunt nici necesare, nici naturale, 
cum sunt beţia, lascivitatea, iubirea de argint și înfruptarea peste măsură. 
Prin urmare, cel care trăiește potrivit lui Dumnezeu are de urmărit nu- 
mai plăcerile deopotrivă necesare și naturale, iar cel care se află în urma 
lui, fiind situat în al doilea rang al virtuţilor, le are de urmărit pe cele 
naturale, dar nu și necesare, «asigurându-se că sunt» adecvate cu, mă- 
sură și la locul lor ... La modul absolut, trebuie să prevaleze cele care 
sunt neplăceri bune, nu se găsesc împletite cu suferința, nu provoacă 
regrete, nici nu generează vreo altă nenorocire, nu se întind peste mă- 
sură, nu sunt unele care să ne îndepărteze cu mult de la faptele vred- 
nice, ori să ne înrobească”. Despre natura omului 101-102 [pp. 172-173], 
PG 40.680, Telfer (1955), p. 353. Aceleași distincţii sunt reproduse cuvânt 
cu cuvânt de Sfântul loan Damaschinul în veacul al VIII-lea. Dogmatica 
27.1-24 (2.13), PTS 12, pp. 80ff, Chase (1938), pp. 239-240. 

*% Omilii la loan 74, PG 59.403, NPNF 1.14, p. 273. Cf. Omilii la Matei. 

2 Omilii la Romani 13, PG 60.508. 

** Omilii la Efeseni 5, PG 62.42, NPNEF 1.13, p. 74. Sfântul loan Casian 
scrie: „Dacă voim să smulgem din inimile noastre poftele trupeşti, tre- 
buie să plantăm în locul lor imediat plăcerile duhovnicești, pentru ca su- 
fletul nostru prins în acestea să aibă permanent unde să zăbovească, res- 
pingând mrejele bucuriilor prezente și vremelnice”. Convorbiri 12.5.3.21-25 
[p. 517], CSEL 13, p. 340, Ramsey (1997), p. 439. 
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Solomon folosește imaginea cu fântâna și cerbul datorită 
purității actului conjugal (dă 10 raOapov ris Tov yăuov 
Ovvovoiagy”. „Pofta ţinută în frâu (ueră ueroov) te face să 
fii tată, însă când este scăpată, de cele mai multe ori, te duci 
la păcat și desfrâu”**. „Fă deci uz cu cumpătare de nuntă și 
vei fi cel dintâi întru Împărăţia cerurilor”?!. Pentru cei căsă- 
toriţi, „nu este oprit să te distrezi, dar vreau să faci asta cu 


*% Comentariu la Psalmul 9, PG 55.126. 

* ]bidem 16, PG 55.491, Hill (1998), p. 362. Observăm din nou la Sfân- 
tul loan Gură de Aur, legătura primordială dintre actul sexual şi pro- 
creare. Astăzi, mulți spun că „pofta cumpătată te face fericit/te împli- 
nește/te satisface”, în timp ce Sfântul loan Gură de Aur spune că „pofta 
cumpătată te face tată”. 

5! Omilii la Evrei 8, PG 63.68 [p. 132]. Acest exemplu de modestie şi 
cumpătare în practicarea relațiilor conjugale binecuvântate din cadrul că- 
sătoriei creștine s-a păstrat şi a fost răspândit de-a lungul veacurilor şi 
încă mai este răspândit în literatura religioasă ortodoxă. Sfântul Cosma 
Etolianul, un sfânt din veacul al XVIII-lea, relatează această poveste 
frumoasă: „În Răsărit, era un preot numit loan care era căsătorit și avea 
20 de copiii. Într-o zi, l-a vizitat un episcop și văzând copii, a întrebat ai 
cui sunt. «Ai mei», a spus preotul. «Dumnezeu mi i-a dat». Episcopul l-a 
întrebat: «De cât timp ești căsătorit?» «De 18 ani», a răspuns preotul. 
Episcopul a spus: «Ţi s-au născut 20 de copii în 18 ani? Ar trebui să fii 
caterisit!» «Permiteţi-mi să vă explic — a spus preotul — şi dacă după 
aceea încă veţi mai considera că trebuie să fiu caterisit, fie voia Dom- 
nului». EI și-a început povestea astfel: „Eu, am avut parte de ceva edu- 
caţie. La 18 ani am ajuns citeţ, la 25 diacon și la 30 de ani preot, asta fără 
a plăti nici un ban. lar de căsătorit am făcut-o după canoanele bise- 
ricești. Mai întâi, am mers împreună cu soția mea și ne-am spovedit, 
apoi am mers la biserică, ne-am căsătorit şi am primit Sfânta Împărtă- 
şanie. Apoi, după trei zile, am fost împreună. Imediat ce soția mea a 
rămas însărcinată, ne-am separat până ce a născut. Înapoi împreună, nu 
am fost decât după slujba de 40 de zile. Din nou ne-am separat după ce 
a rămas însărcinată și am mai fost împreună numai după slujba de 
după 40 de zile. Așa, Preasfinția Voastră, am ajuns să am 20 de copii». 
Atunci episcopul a spus: «Fii iertat şi binecuvântat. Continuă să ai copii, 
și 50 sau chiar și 100!» Astfel, părintele loan și-a învăţat copiii aceste 
cuvinte și le-a transmis sfaturi pentru viață. El a trăit bine pe pământ și 
a mers în rai”. Vaporis (1977), pp. 42-43. 
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cuminţenie, nu cu rușine, nu cu osândă, nu cu mii și mii de 
păcate”. 

Una dintre căile care ajută în a fi cumpătat”” în căsă- 
torie o reprezintă practica postului de la relațiile sexuale”* 
Evreii din Vechiul Testament au practicat un astfel de post 
sexual, precum reiese din nenumărate locuri vetero-testa- 
mentare. Noi care ne bucurăm de atâta har și care am pri- 
mit pe Sfântul Duh trebuie să avem o râvnă și mai mare decât 
a evreilor în a săvârși aceasta”*. Dacă nu o vom face, nu vom 
avea nici o scuză pentru aceasta”“. Cu privire la postirea de la 
relaţiile intime, nu găsim nici o afirmaţie în scrierile Sfântului 


* Omilii la Matei 7 [p. 99], PG 57.81, NPNEF 1.10, p. 49. Accentul așezat 
de Sfântul loan Gură de Aur pe modestie în cadrul căsătoriei și, în special, 
în cadrul sexualităţii conjugale, reprezintă o reminiscență a sfaturilor 
date de către Plutarh unei soţii tocmai căsătorite, spunând că modestia 
şi curăţia sa trebuie să strălucească în special atunci când se află în pat și 
luminile se sting. Moralia: Sfaturi conjugale 46, Babbit (1927-1928), p. 334. 

** Sfântul Efrem Sirul scrie: „... Mai puternice şi mai uşoare sunt 
aripile fecioriei decât cele ale căsătoriei. Deși este curată, legătura tru- 
pească stă totuşi mai prejos. Refugiul ei este întunericul. Îndrăznirea 
aparţine în întregime fecioriei/sfinţeniei învăluite în lumină”. Imnele 
Naşterii 28 [p. 127], McVey (1989), p. 215. 

2 În istoria Bisericii şi în cadrul căsniciei lor, anumite cupluri evla- 
vioase n-au îmbrățișat doar un post temporar, ci o abstinenţă perma- 
nentă de la relaţii sexuale, În timpul anumitor perioade când puterea 
ascetică a Bisericii era una ridicată, literatura mărturisește faptul că 
această practică nu era deloc una neobișnuită. Vezi Tertulian: „Cât de 
numeroase nu sunt cele care de la botezul lor își pecetluiesc cu fecioria 
trupurile lor? Cât de numeroși nu sunt cei care, de comun acord, nu-și 
înlătură datoria conjugală - care se fac din voia lor eunuci de dragul 
dorinţei lor de a dobândi Împărăția cerurilor”. Către soția sa 2.2.9-3.13, 
4.17-21, SC 273, p. 96, ANF 4, p. 42. Sfântul Atanasie cel Mare spune că 
Sfântul Pavel a oferit această învățătură la 1 Cor. 7, 29. Epistola I către 
fecioare, Brakke (1998), p. 283. 

* Despre feciorie 30.1.1-15, SC 125, pp. 188-190. 

** Postul de la împreunarea trupească a fost cerut de anumiţi Sfinţi 
Părinţi mai cu seamă în ajunul zilei în care se primește Sfânta Împărtă- 
șanie. Sfântul loan Casian interzice cuminecarea celor care din vina lor 
s-au întinat în ajun printr-o „pornire vinovată”, și nu celor care au fost 
ispitiți în somn. Convorbiri 22.5.2.6-14 (p. 692], CSEL 13, p. 620. Sfântul 
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loan Gură de Aur în favoarea sau împotriva relaţiilor con- 
jugale în timpul sarcinii” 

Chiar dacă în era Sfântului loan Gură de Aur se punea 
întrebarea dacă este binecuvântată de Dumnezeu părăsirea 
soțului sau a soției împotriva voinţei sale pentru a îmbrățișa 
viața monahală și a practica abstinenţa, pe el nu-l aflăm în- 
clinând în nici o parte balanţa”“, deși spune că nici unui soț 


Serafim de Sarov învaţă: „Rămâi în lume și căsătoreşte-te. Nu uita de 
actul conjugal ... păzește curăția. Abţine-te miercurea și vinerea, precum și 
duminica şi în toate sărbătorile. Pentru că dacă nu veţi păzi curăția 
miercurea şi vinerea, copiii se vor naşte morţi, iar dacă nu o veţi face și la 
sărbători și duminica, soțiile vor muri la naștere”. Moore (2009), p. 186. 
* Contemporanul Sfântului loan Gură de Aur, Nemesius, episcopul 
Emesei, vorbește despre posibilitatea oamenilor de a întreține relații sexuale 
în timpul sarcinii făcând referirea la cea avută de găini și porumbei care 
„fac ouă în fiecare zi”. El continuă spunând: „...L.a fel ca și în alte pri- 
vințe, femeile au libertatea de a accepta contactul sexual și după ce au 
rămas însărcinate”. Despre natura omului 115 [p. 199], PG 40.704, Telfer 
(1955), p. 370. În timp ce Nemesius nu face nici o judecată etică privind 
relaţiile conjugale din timpul sarcinii, un alt contemporan al Sfântului 
loan Gură de Aur, Sfântul Ambrozie al Milanului se opune cu tărie, 
folosindu-se de un alt exemplu din regnul animal: „Vitele ... printr-un 
act tăcut spun că râvna lor este îndreptată spre a se reproduce și nu 
spre a se împerechea. Căci, atunci când realizează că pântecele lor este 
greu, după două luni de la sădirea seminței, nu mai îngăduie împere- 
cherea și nu mai caută pe partener, ci caută să fie părinte. Însă oamenii 
nu-și cruţă nici fătul și nici pe Dumnezeu; ei strică pe unul și supără pe 
Celălalt. Dumnezeu spune că <Înainte de a te fi zămislit în pântece, te-am 
cunoscut, şi înainte de a ieși din pântece, te-am sfinţit» (ler. 1, 5). Ca să 
te abţii de la dezmăţ, ia aminte că mâinile Creatorului tău plămădește 
un om în pântecele tău. El lucrează și tu pângărești cu pofte trupești 
taina pântecelui sfinţit? Fie imită pe dobitoace fie teme-te de Dumnezeu”. 
Comentariu la Evanghelia după Luca 1.44; Tomkinson (1998), pp. 29-30. 
*% Tocmai cât de interesați au fost mulţi dintre Sfinţii Părinţi de 
acest subiect și câte disensiuni poate el crea aflăm din învăţătura Sfân- 
tului loan Casian, care a dedicat o mare parte din secțiunea Convorbirii 
XXI, „Despre Cincizecime”, acestui subiect. Sfântul Ioan Casian, rela- 
tează aceste cuvinte ale Avvei Theonas către soţia sa: „De aceea, dacă 
se poate să primești în inima ta şi să înclini şi tu către această parte atât 
de dorită de mine, pentru ca slujind împreună Domnului să scăpăm de 
pedeapsa gheenei, eu nu resping dragostea ta, ci dimpotrivă o îm- 
brăţișez cu şi mai mare prețuire. Recunosc şi venerez pe ajutoarea dată 
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nu-i este îngăduit să-și lase soția împotriva voinţei sale (6 

ETEQOG ANOOTEEEIV TOV ETEQOV Ur] FovAGuevovY”. 
Oferind mai multe sfaturi în acest context, Sfântul loan 

Gură de Aur sfătuiește pe soți să nu aducă otrava teatrului 


mie de Domnul şi vreau să fiu unit cu Hristos fără să rup legământul 
căsătoriei, căci nu mă desparte de unirea pe care Domnul a așezat-o de 
la începutul lumii, numai însă să fii şi tu ceea ce a voit Ziditorul să fii. 
Dar dacă, dimpotrivă, tu nu vrei să-mi fii de ajutor, ci de amăgire, găsind 
de cuviinţă să te pui în slujba dușmanului împotriva mea, şi socotești 
că taina căsătoriei ai primit-o pentru ca nu numai să te lipseşti pe tine 
însăți de mântuire, dar să mă împiedici şi pe mine de a fi ucenicul Mân- 
tuitorului, în acest caz voi îmbrăţișa cu bărbăţie acel îndemn al părin- 
telui loan, exprimat mai întâi de Hristos, de a nu lăsa să mă îndepărteze 
nici o dorinţă trupească de la bunul cel duhovnicesc: «Cine nu urăște, 
zice Domnul, pe tată sau, şi pe mama sa, şi pe fiii, fraţii, surorile, soţia 
şi ogoarele şi, mai presus de toate, viaţa sa, acela nu poate fi ucenicul 
Meu» (Cf. Le 14, 26)”. „Când - scrie Sfântul loan Casian - aceste cuvinte 
şi altele ca acestea nu înduplecau pe femeie, care rămânea cu încăpă- 
ţânare în hotărârea ei ... însetat de harul lui Dumnezeu, a trecut pe dată 
la înfăptuirea hotărârii sale şi n-a lăsat să i se răcească prin vreo întâr- 
ziere ardoarea dorinței sale. S-a lipsit în grabă de tot ceea ce avea şi a 
zburat către mănăstire ... Să nu creadă cineva că am spus acestea pentru 
a îndemna la despărţirea dintre soți ... Am voit doar să arăt cititorului 
începutul convertirii prin care acel bărbat atât de mare s-a dedicat lui 
Dumnezeu. Cer, slavă Domnului, mai întâi ca, fie că-i place sau nu-i 
place cuiva acest lucru, scoțând-mă pe mine din cauză, să laude sau să 
critice pentru fapta sa pe cel ce a săvârșit-o, nu pe mine care o poves- 
tesc. Fiindcă eu nu mi-am spus nici o părere, ci doar am expus faptele 
așa cum s-au petrecut, şi este drept ca, așa cum nu cer laudă de la cei ce 
aprobă acest fapt, să nu fiu lovit de ura celor ce nu-l aprobă. Să-şi aibă, 
așadar, fiecare judecata sa despre ceea ce am spus. Dar îl sfătui să nu 
creadă că judecata lui asupra lui Theonas este mai dreaptă şi mai sfin- 
țită decât a lui Dumnezeu, care i-a dat şi puterea apostolică de a face 
minuni. Nu mai vorbesc despre părerea atâtor cuvioşi, care nu numai 
că nu l-au ocărit, dar, precum se ştie, l-au lăudat atât de mult, încât l-au 
pus pe ei mai presus de cei mai de seamă bărbaţi în alegerea diaconiei”. 
Convorbiri 11.9.5.14-10.3.12 [p. 671]; CSEL 13, pp. 583-585, Ramsey (1997), 
pp. 726-727. 
** Despre feciorie 75.1.21-22, SC 125, p. 358. 
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în casele lor”. Necurăţia sexuală nu vine din actul în sine, nici 
din „coapse” sau din „creier“, „ci dintr-o voinţă nestăpânită” 
și „minte neglijentă”. Dacă voinţa și mintea sunt liniștite nici 
un rău nu poate veni de la mișcările naturii”. 

Curăţia trebuie să implice îndeosebi stăpânirea privirii“, 
Pofta crește privind**. „Dacă vrei să te uiţi (OQâv) și să ai și 
plăcere (n&oreoOau), uită-te la femeia ta, iubește-o pe ea ne- 
încetat” (EQa dinvexâc)*. A privi la celălalt înseamnă a-l 
atinge cu ochii, ceea ce este greșit atât față de soțul sau soția ta, 
cât şi față de ființa la care privești'“. Dacă ţii la curăția din 


% Omilii la Matei 7, PG 57.81. Din nou, sfătuindu-și turma să fugă de 
teatru și de toate imoralităţile sale, el spune: „Ai soţie! Ai copii! Ce plă- 
cere o poate egala?” Ibidem 37, PG 57.428, NPNE 1.10, p. 245. 

** Ibidem 67, PG 58.600. 

+2 [bidem 17, PG 57.256-57. Sfântul Efrem scrie: „Nu desface cu ochii 
legământurile fecioriei pe care gura ta le-a făcut”. Imne despre feciorie 2, 
McVey (1989), p. 269. În contrast cu cei care își rănesc sufletul cu priviri 
necuvenite, Fecioara Maria „și-a întors faţa de la toate pentru a privi doar 
la o singură frumuseţe”. Ibidem 24, McVey (1989), p. 367. 

“5 Omilii la Matei 17, PG 57.256-57. Platon şi alți filosofi greci, care au 
aprofundat legătura dintre ochi şi suflet învaţă că ataşamentul erotic 
începe prin văz. În Imne despre feciorie, Sfântul Efrem descrie ce putere 
mare are dragostea nestăpânită, care, adesea, începe privind. Imne de- 
spre feciorie 1, McVey (1989), p. 265. 

* Omilii la Matei 17 [p. 220], PG 57.257. Tertulian îndeamnă pe fe- 
meile creştine să facă tot ceea ce le stă în putință să se asigure că ceilalți 
nu vor privi la ele pătimaș: „Pentru ochiul celui desăvârşit, adică, pentru 
creştinul cu simţul rușinii, nu doar că pofta trupească din partea celorlalți 
nu este de dorit, ci chiar detestată. Însă tu, tu de ce atragi asupra această 
patimă rea? De ce chemi la tine pe cel care îţi este străin? ... Femeia 
sfântă, dacă este în mod natural frumoasă, să nu dea ocazie pentru a fi 
poftită trupește... Nu trebuie să-şi expună frumuseţea, ci chiar să o as- 
cundă”. Despre îmbrăcămintea femeilor 2.1.1-3, 3.1.1-3, CCSL 1, pp. 354,357, 
ANE 4, pp. 19-20. 

%5 Omilii la Matei 17, PG 57.257. În Biserică, chiar şi fecioarele pot greşi 
atunci când se acoperă în așa fel încât să devină o ispită serioasă pentru 
privirile bărbaților însuraţi. Omilii la ] Timotei $, PG 62.544. Sfântul loan Ca- 
sian spune că cel de-al cincilea semn al curăţiei îl reprezintă posibilitatea 
unei persoane de a vorbi sau citi despre relaţii sexuale, fără ca să-i vină 
în minte vreo pornire spre acţiunea de plăcere, asemănându-le cu zi- 
dăria sau orice altă lucrare. Convorbiri 12.7.3.21-4.4, CSEL 13, pp. 345-46. 
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căsătorie, nimic nu egalează plăcerea soției și a copiilor”. În 
cadrul căsătoriei, curăţia este asigurată îndeosebi de păs- 
trarea ei înainte de căsătorie. Din acest motiv, tinerii trebuie 
să se căsătorească devreme, la scurt timp după apariția do- 
rinţei de la cincisprezece ani”. 

Această asceză îndreptată spre domolirea instinctului se- 
xual este greu de realizat în special pentru bărbatul căsăto- 
rit?“ El are o sarcină mai grea decât monahul, deoarece el 
trebuie să-și răstignească poftele aflându-se în prezența soției 
sale; iar să fii lipsit de plăcerea aflată chiar înaintea ochilor 
reprezintă însăși definiția pedepsei?”. În orice caz, acest lucru 


este cu putință numai dacă ne dorim să câștigăm și această 


cursă împotriva naturii”. Prin nevoinţele spirituale din ca- 


drul căsătoriei, influenţa societăţii care a transformat „păcatele 
în artă” poate fi respinsă. Printr-o asceză pe măsura statutului 
lor, potrivit Sfântul loan Gură de Aur, creștinii căsătoriți 


*% Omilii la Matei 38, PG 57.428. 

* Omilii la 1 Timotei 9, PG 62.546, NPNE 1.13, p. 437. 

* Deși este greu pentru bărbatul căsătorit, gândul la binecuvântarea 
dragostei din ce în ce mai mari izvorâtă din înfrânarea conjugală este 
îndeajuns pentru a-l încuraja. Sfântul loan Casian reia cuvintele Avvei 
Avraam: „Se va înţelege și că plăcerea înfrânării este de o sută de ori mai 
mare decât cea oferită prin legăturile fireşti ... lată aveam înainte soția 
«în patima poftei», iar acum o am în cinstea sfințeniei și în dragostea ade- 
vărată a lui Hristos. Una este femeia, dar preţul dragostei a crescut în- 
sutit”. Convorbiri 24, 26.3.27-4.1, 6.22-25 [pp. 742-743], CSEL 13, pp. 705-6, 
Ramsey (1997), p. 848. 

:% Omilii la I Corinteni 14, PG 61.120. Tertulian scrie într-o notă ase- 
mănătoare: „Grea este lupta în a birui concupiscenţa; în timp ce concu- 
piscenţa pe care nu ai cunoscut-o niciodată, o vei subjuga cu uşurinţă, 
neavând un adversar în chipul concupiscenţei oferite de plăcere”. De- 
spre îmbrăcămintea femeilor 10.4.20-23, CCSL 2, p. 1220, ANF 4, p. 34. La fel 
şi aici: „Văduva are o sarcină mult mai anevoioasă, deoarece este ușor 
să nu-ți dorești ceva de care nu ştii și să te întorci de la ceva pentru care 
nu ai avut niciodată regrete. Mai minunată este cumpătarea conştientă, 
cea care ştie ceea ce a văzut”. Către soția sa 8.2.11-13, SC 273, pp. 116-18, 
ANE 4, p. 43. 

** Cuvânt la Sfântul Pavel 6.3.16-17, SC 300, p. 264, Mitchell (2002), p. 476. 
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nu doar că aproape rivalizează cu monahii, ci și căsătoria 
lor poate deveni un „model al prezenței lui Hristos”, iar 
Hristos împreună cu corul Său de îngeri va fi prezent la o 
asemenea căsătorie. Hristos va săvârși din nou o minune ca 
acea din Cana și va schimba apa în vin. El va schimba apa, 
care reprezintă dorința rece, destrămătoare și nestatornică 
după actul sexual în ceva cu adevărat spiritual”. Creștinii 
căsătoriți se pot transforma în suflete feciorelnice (rats Wv- 
xais rais naeOtvo:s), eliberându-se de gândurile lumești 
(râv vonuăruv rov fuworikov). Sufletul neprihănit este 
feciorelnic, chiar dacă este căsătorit (H ăpOogos Wuxrv ra- 
0O£vos £07i, kăv ăvâga EXn)”. 

Însă această luptă spirituală din cadrul căsătoriei repre- 
zintă calea spre restaurarea demnității urmărite prin actul 
conjugal și spre recuperarea de către căsătorie și sexuali- 
tate a „nobleţei cuvenite”?*, ceva despre care Sfântul loan 
Gură de Aur credea că reprezintă voia lui Dumnezeu, fiind 
astfel foarte dornic în a o vedea împlinită. Cu acest scop de a 
remodela căsătoria pământească într-una spirituală, Sfântul 
Ioan a oferit numeroase sfaturi duhovnicești cuplurilor căsă- 
torite, explicându-le în termeni concreți cum să-și aranjeze 
viaţa lor de familie în așa fel încât să întrupeze în lume chipul 
evanghelic de viață atât de curat dusă de către monahi. Urmă- 
torul nostru capitol va examina acest subiect mai în detaliu. 


5! Omilii la Coloseni 12, PG 62.389. 
52 Omilii la Evrei 28, PG 63.201. 
5 Omilii la Coloseni 12, PG 62.388. 


4. Căsătoria spirituală, familia monahală 
şi biserica de acasă 


Introducere 


Sfântul loan Gură de Aur, mare iubitor al monahismului, 
este renumit pentru numeroasele sale scrieri ascetice. După 
cum am văzut deja, Biserica s-a îmbogățit prin comorile scrie- 
rilor sale literare care tratează temele monahale. Pe lângă 
faptul că el însuși era un ascet complet și că îmbogăţea ie- 
rarhia atleţilor Bisericii prin îndemnurile și învățăturile sale, 
el a fost și un om al cetății și un păstor pe deplin, impreg- 
nând un mesaj al sfinţeniei în creştinii căsătoriţi care făceau 
parte din turma sa. Sfântul loan Gură de Aur nu cunoștea 
nimic despre dihotomia falsă şi relația impusă și potrivnică 
dintre mănăstire și căminul creștin observată adesea în is- 
toria creștină', și care, din păcate, este foarte răspândită în 
mare parte în lumea ortodoxă modernă. EI a fost un mare 
iubitor al frăţietății monahale și, în același timp, un susținător 
al familiei şi al căminului creștin cu o viziune profundă de- 
spre ambele stiluri de viață. Drept pentru care, nu a obser- 
vat nici o contradicţie între preaslăvirea căsătoriei ca mod de 
viață onorabil pe de o parte, și susținerea fecioriei ca unul 
şi mai onorabil, pe de cealaltă. De exemplu, în cartea sa De- 
spre feciorie, adresându-se ereticilor care erau împotriva căsă- 
toriei, el scrie despre cele două stări: 


Dar tu, ortodoxule, nu interzici căsătoria? Ferească Dumne- 
zeu să ajung să grăiesc o astfel de nebunie ca tine! Cum? Nu 


' Cel mai violent în vremea Reformei protestante. 
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sfătuieșşti şi tu şi nu îndemni şi tu pe oameni să nu se căsăto- 
rească? Da, asta o fac, pentru că sunt convins că fecioria este 
o treaptă superioară căsătoriei. Spunând aceasta nu osândesc 
căsătoria, n-o pun între faptele rele, dimpotrivă, o preţuiesc 
nespus de mult. Căsătoria este un port al castităţii pentru cei 
care se folosesc de căsătorie cum trebuie. Căsătoria nu dă voie 
firii omeneşti să se sălbăticească. Căsătoria pune traiul legiuit 
între un bărbat și o femeie ca un zid de apărare de care se sfă- 
râmă toate valurile poftei; prin acest trăi legiuit dobândim 
multă liniște și o păstrăm. Sunt unii oameni care n-au nevoie 
de siguranţa dată de căsătorie; în locul ei, aceștia își potolesc 
înverșunarea prin posturi, privegheri, culcări pe pământ și prin 
multe alte nevoinţe pustniceşti. Pe astfel de oameni îi sfătuiesc 
să nu se căsătorească, dar nu-i opresc să se căsătorească?. 


Deşi Sfântul loan Gură de Aur nu ne-a lăsat prea multe 
tratate dedicate în exclusivitate căii familiei creștine”, găsim 
nenumărate sfaturi, cu ample detalii practice privind viaţa de 
familie, care impregnează numeroasele sale predici ținute 
credincioșilor. Această îndrumare familială, practică și spiri- 
tuală nu-l lasă pe Sfântul loan Gură de Aur să fie numai un 
păstor de suflete cu un interes crescut, ci și unul foarte bine 
informat despre intimităţile căminului și destul de util în 
legătură cu vocaţia familiei creştine. Putem observa viziunea 
sa amplă despre adevărata familie creștină pe cuprinsul acti- 
vităţii sale omiletice, ce s-a născut dintr-o profundă dragoste 
pastorală“. De fapt, scrierile sale transmit viziunea profundă 


* Despre feciorie 9.1.1-14 [p. 9], SC 125, p. 120, Shore (1983), p. 12. 

* Cu siguranţă, tratatul său Despre slava deşartă și despre creşterea copii- 
lor reprezintă o excepţie de la această regulă. Marrou (1956) susține că 
acest tratat a fost „neglijat în mod nejustificat” de către pedagogi, p. 420. 

* Afirmația conform căreia Sfântul loan Gură de Aur a dat dovadă 
de un ascetism ieșit din comun prin actul de a-şi pregăti predicile pentru 
credincioșii săi nu este făcută prea des. Dacă l-ar fi lăsat inima, el ar fi 
putut predica și cu un efort şi o sforțare omiletică mult mai mică. Slavă 
Domnului, că nu l-a lăsat şi nu a făcut-o! Sfântul loan a excelat în as- 
ceza uceniciei și a studierii cuvântului de tânăr, cât a fost sub îndrumarea 
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a potențialului spiritual al căsătoriei fundamentat cu adevărat 
pe învățăturile lui lisus Hristos: învățături care s-au aplicat în 
mod egal atât monahilor, cât și celor căsătoriți. El nu a consi- 
derat că între mănăstire și căminul creștin ar fi o distanţă 
uriașă și nici nu a văzut nimic incompatibil în a promova cu 
putere celibatul, iar în același timp a oferi o încurajare spo- 
rită și o îndrumare practică creștinilor căsătoriți. În schimb, 
în scrierile sale, el a împletit o armonie frumoasă și o fertili- 
zare reciprocă în care creștinii erau chemaţi să ducă o viață 
creştină de ascetism: una care nu este deloc ușoară (ce 
valoare ar mai avea ascetismul?), însă relevantă și practică 


lui Diodor şi Carterius în Antiohia şi apoi în anii de nevoinţă în peşteră ce 
au urmat. În epistola Către Teodor cel căzut, el scrie despre viaţa lor 
petrecută în frăţietate ascetică următoarele: „Zile întregi am petrecut ci- 
tind și nopți întregi rugându-ne” (GAau uev eic ăvayvwoeis NuEgaut, 
Aa dE eic evxăG AvnĂioKovTo vikTEc). Către Teodor 1.51-52, SC 117, 
p. 50. El nu a părut niciodată că obosește de aceste „zile întregi citind” şi 
„nopţi întregi în rugăciune”, pentru că această viaţă nu s-a sfârşit când 
a intrat în slujba Bisericii; ci a fost schimbată într-o asceză asemănătoare, 
în cea de învățător — ca preot și predicator. Marea sa dorinţă de a articula 
adevărul și de a-l scoate la iveală pentru folosul turmei i-a adus, după 
cum spune singur, dureri asemenea celei ce naște. Vezi Despre necunoaş- 
terea lui Dumnezeu 1.333-40, SC 28, p. 130. Această asceză omiletică a 
avut un efect vădit asupra trupului predicatorului. În Cuvântul al VI-lea 
din Omiliile împotriva creştinilor iudaizanți, Sfântul loan Gură de Aur ex- 
plică turmei sale motivul pentru care este răgușit. Este ca un ostaș în luptă 
care lovește pe dușman şi în stânga și în dreapta, dar i se rupe sabia. 
Atunci el trebuie să se retragă şi să găsească o sabie nouă, lucru mai ușor, 
de fapt, decât ca un luptător spiritual să-şi recapete puterea vocii! Îm- 
potriva creştinilor iudaizanți 6, PG 48.904. Sfântul loan a luat destul de în 
serios cuvintele adresate de către Mântuitorul Sfântului Petru pentru a-şi 
demonstra dragostea prin „pașterea oilor Mele”. Cf. Despre preoție 
2.1.1-65, SC 272, pp. 100-104. O asemenea asceză literară și oratorică 
reprezintă mântuirea preotului, potrivit Epistolei 1 către Timotei a 
Sfântului Pavel (4, 16): „la aminte la tine însuţi și la învăţătură; stăruie 
în acestea, căci, făcând aceasta, şi pe tine te vei mântui și pe cei care te 
ascultă”. 

* În Epistola către Marcela a filosofului neoplatonist din veacul al 
III-lea, Porfirie, autorul scrie soţiei sale: „Nu există alte două lucruri mai 
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pentru viața lor de zi cu zi şi capabilă să-i ridice pe înalte culmi 
spirituale. Ampla și atotcuprinzătoarea viziune a Sfântului 
loan atât despre sfințirea monahului, cât și a celui căsătorit 
nu a fost îmbrăţișată întotdeauna, iar în timpurile recente, 
adesea, nici măcar nu a fost înțeleasă de către unii lideri ai 
Bisericii. 

Modul de abordare al căsătoriei de către Sfântul loan 
Gură de Aur, în comparaţie cu cel al vieții monahale, a dezo- 
rientat pe unii cercetători moderni, în special pe aceia care ei 
înșiși au venit din tradiţii religioase anti-monahale. Acești 
cercetători nu reușesc să înțeleagă de ce Sfântul loan prea- 
mărește viața de celibat în detrimentul vieţii de familie. Cu- 
vintele sale par exagerate, iar paradigma ascetică incompati- 
bilă cu adoptarea vieții de familie. Această eroare de judecată 
este de înțeles de vreme ce, deseori, provine de la acei cerce- 
tători care nu au nici o experiență sau concepție personală 


contrare decât o viață plină de plăceri și desfătări și înălțarea la zei”. 
Places (1982), 8.13-15, p. 109, Zimmern (1896), p. 58. Această scrisoare 
dovedește concepţia lui Porfirie privind căsătoria și demonstrează un 
mare grad de continuitate între concepţiile neoplatoniste despre căsă- 
torie și cele patristice. Se afirmă limpede faptul că relațiile sexuale nu 
trebuie să fie de plăcere, ci pentru procreare și că instituția căsătoriei 
trebuie să reprezinte o sforțare reciprocă după înțelepciune și dobândi- 
rea virtuţii, considerată cea mai înaltă și scumpă avuţie a omului. Atât 
Sfinţii Părinţi cât şi neoplatoniștii, în acest caz, au depins puternic de stoi- 
cism pentru a-și fundamenta concepțiile conjugale. Cf. învăţăturii lui Mu- 
sonius Rufus care fundamentează aceste idei (Lutz [1947], pp. 85-97) și 
a lui Plutarh Moralia: Sfaturi conjugale 48 (Babbit [1927-28], pp. 339-340). 
Grubbs (1995) susţine că abia cu Sfântul loan Gură de Aur, Biserica a în- 
ceput să-și stabilească propriile elemente etice conjugale, p. 65. Înainte 
de aceasta a funcționat folosindu-se de aspecte morale din cultura greacă. 
O asemenea afirmaţie este prea drastică, după cum reiese din cap. | și 
în special din învăţătura lui Clement Alexandrinul. 

“După cum am văzut, viziunea conform căreia fecioria reprezintă o 
vocaţie mai înaltă decât căsătoria — bazată pe învățăturile lui Hristos 
(Mt. 13, 11) şi ale Sfântului Pavel (1 Cor. 7, 1-9, 15-40) în Sfânta Scriptură — 
a fost concepţia generală a Bisericii înainte de Sfântul loan Gură de Aur. 
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privind asketirionul (mănăstirea) unde este dusă viața înge- 
rească. Ei nu au fost niciodată martorii ouovoa (armoniei) 
dintre mănăstire și căminul creştin. Adesea, acești cercetători 
vorbesc despre viața ascetică ca de un fel de fixație eclezială 
unică în diferite epoci din viaţa Bisericii, și nu ca despre o 
expresie normativă a creştinismului din toată vremea. 

Pe de altă parte, unii cercetători sunt înmărmuriți de bo- 
găţia de sfaturi pe care Sfântul loan le dă familiilor creștine, 
fiindu-le greu de înțeles cum Sfântul loan poate în același 
timp să promoveze puternic fecioria şi să prezinte o îndru- 
mare spirituală prielnică şi încurajatoare familiilor creştine. 
Există o mulțime de ipoteze care încearcă să armonizeze ceea 
ce pare a fi o contradicție internă în ceea ce Sfântul loan a 
accentuat de-a lungul vremii. Cel mai adesea se sugerează 
că Sfântul loan Gură de Aur s-a răzgândit. Potrivit acestei 
idei, Sfântul loan și-a abandonat viziunea ascetică înflăcărată 
și, pe măsură ce s-a maturizat ca păstor, dragostea și apre- 
cierea față de familia creştină a crescut. Alţii sugerează că 
această schimbare pastorală a fost prilejuită de o schimbare 
anterioară suferită de viziunea sa teologică, una care l-a 


În afară de Sfinţii Părinţi şi scriitorii creştini primari pe care i-am citat 
deja în privinţa acestui subiect în cap. I (Tertulian, Clement, Origen, Sfân- 
tul Metodie, Sfântul Atanasie şi Sfântul Efrem), Sfinţii Părinţi de dina- 
inte și de după Sfântul loan Gură de Aur au afirmat aceeași învățătură: 
vezi, de exemplu, Sfântul Ciprian al Cartaginei, Despre portul fecioarelor; 
Sfântul Vasile cel Mare, Cuvânt ascetic şi îndemn la renuntarea la lume şi 
desăvârşire spirituală; Sfântul Grigorie Teologul, Civântările 37 şi 40, Lauda 
fecioriei, Despre cumpătarea de sine; Laudă fecioarelor; Sfântul Grigorie de 
Nyssa, Despre feciorie; Sfântul Ambrozie al Milanului, Despre fecioare, Sfân- 
tul Epifanie al Salaminei, Panarion 61; Fer. leronim, Contra lui Iovian 
1.13, 1.40; Fericitul Augustin, Despre folosul căsătoriei 9; Sfântul Grigorie 
cel Mare, Regula pastorală 3.18 şi Sfântul loan Damaschinul, Dogmatica 9.24. 
Aceştia împreună cu alți Sfinţi Părinţi, atunci când arată superioritatea 
obiectivă a fecioriei, nu intenționează niciodată să sugereze că monahul 
este neapărat mai sus (adică, mai aproape de Dumnezeu) decât cel căsă- 
torit; în multe cazuri individuale, chiar opusul este adevărat. 
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depărtat de accentele sale anterioare „eshatologice” și l-a deter- 
minat să încurajeze o viziune mult mai legată de „întrupare””. 


"Vezi Carter (1962), pp. 357-364. Cf. Musurillo (1956), pp. 7-8; Hill 
(1998), vol. 2, pp. 174-175; ibidem, vol. 1, p. 35. Hill îl acuză pe Sfântul 
loan Gură de Aur că discreditează în mod frecvent căsătoria în compa- 
rație cu fecioria, şi sugerează apoi că, alteori, acesta se contrazice și pro- 
movează un model echilibrat în care căsătoria şi fecioria sunt văzute ca 
două căi egale care duc la Dumnezeu. Potrivit lui Hill, ultimul accent pus 
de Sfântul loan a reprezentat o „contribuție importantă adusă spiri- 
tualităţii creştine care a permis diversitatea de practică”. Hill nu explică 
însă și modul în care preamărirea fecioriei de către Sfântul loan Gură 
de Aur nu permite o diversitate de practică. Poate că vrea să spună că 
„a permis o diversitate de practică, cu o egalitate asumată”. Eu susţin că 
Sfântul loan Gură de Aur nici nu a discreditat căsătoria preamărind fe- 
cioria şi nici nu a așezat o egalitate între căsătorie și feciorie, preamă- 
rind căsătoria. Elizabeth Clark își umple introducerea la traducerea lui 
Shore (1983) a tratatului Despre feciorie cu critici aduse Sfântului loan 
Gură de Aur, încercând să afirme că nu l-a interpretat corect pe Sfântul 
Apostol Pavel, pp. XI-XXVII. Critica ei include următoarele: 1. Modul 
în care Sfântul loan Gură de Aur îl interpretează pe Sfântul Pavel l-ar fi 
speriat pe cel din urmă. 2. Sfântul loan Gură de Aur niciodată nu ad- 
mite că fecioria din timpul său este diferită în mod semnificativ (mai fixă 
ca statut, etc.) decât cea din timpul Sfântului Pavel. 3. Sfântul loan Gură 
de Aur interpretează învăţătura Sfântului Pavel despre posibilitatea fecioa- 
relor și a văduvelor de a se căsători, asumând că acestea erau fecioare şi 
văduve care încă nu-și depuseseră votul fecioriei, în timp ce, potrivit lui 
Clark, în scrierile Sfântului Pavel nu există nici un detaliu de acest gen. 4. Se 
spune că Sfântul loan Gură de Aur ar fi avut „alte motive” decât Sfântul 
Pavel pentru a prefera fecioria în detrimentul căsătoriei. Se spune că 
Sfântul Pavel aștepta întoarcerea lui Hristos în orice moment, o nădejde 
eshatologică care avea să se stingă imediat. Această eshatologie greşită se 
spune că a fundamentat opiniile Sfântului Pavel privind predilecţia faţă 
de feciorie. Pe de altă parte, Sfântul loan Gură de Aur pierde complet 
„înţelesul clar al textului” (că „este vremea”), interpretându-l în mod 
eronat. 5. Sfântul loan Gură de Aur alterează în mod semnificativ motiva- 
țiile pauline privind celibatul. Sfântul Pavel a privit celibatul drept o mă- 
sură practică ce facilitează viețuirea creștină de anticipare a venirii lui 
Hristos. Sfântul loan Gură de Aur a schimbat celibatul într-un statut onto- 
logic semi-divin. Sfântul Pavel vorbeşte despre feciorie ca despre o ches- 
tiune practică, pe când Sfântul loan Gură de Aur o formulează în cate- 
goriile filosofiei grecești străine de Sfântul Pavel. 6. Sfântul loan Gură de 
Aur a afirmat că împreunarea şi reproducerea biologică au reprezentat 
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Consider că un asemenea comentariu, cel mai adesea, 
se naște din neputința criticii moderne de a menţine în mod 


fenomene de după căderea în păcat, iar Clark sugerează că o astfel de 
afirmaţie l-ar fi „înmărmurit” pe Sfântul Pavel. 7. Sfântul loan Gură de 
Aur a avut o atitudine mult mai negativă faţă de femei decât Sfântul Pavel. 
8. Sfântul loan Gură de Aur „îndoaie“ cuvintele Sfântul Pavel pentru a 
face din celibatul său o chestiune pe care Sfântul Pavel a ales-o şi nu un 
dar de la Dumnezeu, așa cum însuși Apostolul a mărturisit. Sfântul loan 
Gură de Aur interpretează în mod eronat trimiterile Sfântului Pavel la fe- 
ciorie ca fiind un „dar de la Dumnezeu”, afirmând că Apostolul a spus 
aceasta numai din smerenie. 9. Se spune că Sfântul loan Gură de Aur merge 
„mult mai departe” de avertismentele modeste ale Sfântului Pavel privind 
dificultăţile vieţii de familie când folosește topoi grecești privind căsă- 
toriile nefericite. 10. Se spune că Sfântul loan Gură de Aur este mult 
mai înverşunat împotriva recăsătoriei decât a fost Sfântul Pavel. 11. Clark 
conchide prin a postula că la Sfântul loan Gură de Aur „cadrul moral de 
referință” este în mod semnificativ mai diferit decât cel al Sfântului 
Pavel, sfârşind prin comentariul la | Corinteni 6, care este o eisegeză pe 
cât este și o exegeză, pp. VII-XVII. Ca răspuns la critica lui Clark sugerez 
următoarele: 1. Aceasta este o pură bănuială. 2. Într-un alt loc, Sfântul loan 
Gură de Aur admite că practica fecioriei consacrate nu a înflorit imediat 
în Biserica primară, ci ea s-a dezvoltat de-a lungul vremii. Întrucât conti- 
nuitatea dintre practica veacului apostolic și cea din timpul Sfântului 
loan a fost atât de fidelă, el nu a simţit nevoia şi nici nu a văzut vreun 
motiv pentru care să puncteze diferenţele. Aceasta n-ar nega dezvol- 
tarea de care vorbește Clark, însă, cred eu, ar sugera că sunt irelevante 
pentru argumentul său. 3. Clark „interpretează după bunul plac” tăcerea 
Sfântului Pavel negând posibilitatea, dar acuzându-l totodată pe Sfântul 
Ioan Gură de Aur că a făcut-o prin afirmaţiile sale. De asemenea, chestiu- 
nea legată de „credinţa cea dintâi” (| Tim. 5, 12) a acestor femei sprijină 
accentul pus de Sfântul loan. 4. Nu Sfântul loan Gură de Aur îl inter- 
pretează în mod eronat pe Sfântul Pavel, ci Clark. Ipoteza sa privind 
greşita speranţă eshatologică a Sfântului Pavel este bazată pe presupu- 
neri neacceptate de către Sfântul Ioan Gură de Aur, nici dovedite de 
către Clark. 5. Această dihotomie (practică vs. ontologică) este una falsă. 
6. Din nou, ea lansează o ipoteză nejustificată, bazată pe un argument al 
tăcerii. 7. Această critică se bazează pe ceea ce cred că este o noţiune 
greşită a lui Clark conform căreia epistolele pastorale nu au fost scrise de 
Sfântul Pavel (și chiar şi propria ei ipoteză greșită ce nu poate fi dovedită - 
cf. | Cor. 11, 14). 8. În acest caz, Clark ignoră stilul textului, audiența ţin- 
tită şi numeroasele cazuri din corpusul Sfântului loan în care se subliniază 
faptul că fecioria reprezintă o harismă divină. În acest text, el scrie având 
în minte deciziile oamenilor de a face asceți, și astfel face apel la voinţă. 
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conceptual paradigmele hrisostomiene atât în cazul căsăto- 
riei cât şi al fecioriei în același timp. Nicăieri în scrierile sale, 
Sfântul nu-și retrage, revocă, răstoarnă sau modifică în mod 
substanţial cuvintele referitoare la ascetism din operele ante- 
rioare și mai „entuziaste”. De fapt, Sfântul loan Gură de Aur 
a continuat să propovăduiască viața ascetică, să preamăreas- 
că fecioria, să critice căsătoria pământească și să ofere îndru- 
mare spirituală celor căsătoriți chiar până la finele vieții sale. 
Nu doar că nu și-a revocat învăţătura anterioară, ci, din contră, 
după ani și ani de preoţie, el încă mai face trimiteri la opera 
sa timpurie și mai nou controversată, Despre feciorie, ca o 
expresie neschimbată și elocventă a gândirii sale despre as- 
cetism. Trimiterea pe care o face la lucrarea Despre feciorie a 
fost prilejuită de faptul că, în seria de Omilii la 1 Corinteni, 
Sfântul loan a acoperit întreg capitolul 7 într-o singură omi- 
lie. Pentru a justifica un tratat atât de scurt la un capitol atât 
de important pentru concepția creştină despre ascetism, Sfân- 
tul loan Gură de Aur afirmă următoarele: 


Dar dacă poate trecem repede asupra fecioriei (regi T1]s 7AQ- 
Oeviac), apoi nimeni să nu ne învinovăţească de lene, fiindcă 
asupra acestui pasaj sau mai bine spus asupra acestei chesti- 
uni (adică, Despre feciorie] vă stă la îndemână o carte întreagă 
(OAGxAÂneov fiBAiov), unde am trecut în revistă toate obiec- 
țiunile aduse fecioriei și de aceea am crezut că a mai vorbi și 
aici iarăși de acest lucru ar fi ceva de prisos. De aceea, noi 
trimițând acolo pe auditoriu în privinţa fecioriei, aici spunem 
9. Fără îndoială, Sfântul loan Gură de Aur merge mai departe decât 
Apostolul de vreme ce a scris mult mai mult despre acest subiect. Însă, 
aceasta nu înseamnă că cei doi se contrazic. Dacă Sfântul Pavel ar fi deta- 
liat ce a dorit să spună prin „aceștia vor avea suferinţă în trupul lor” (cf. 
I Cor. 7, 28), oare ce ar fi spus acesta după părerea lui Clark? 10. Cred 
că această critică este îndreptăţită. 11. Cred că însăși Clark este vi- 


novată de eisegeză în cazul Sfântului Pavel şi al Sfântului loan Gură de 
Aur. 
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numai atâta, că trebuie de a căuta necontenit înfrânarea. 
(Eykegăretav). 


Omiliile la epistolele Sfântului Pavel către Evrei publicate 
după moartea sa, probabil ultima serie de predici ţinute de 
Sfântul loan enoriașilor săi”, au continuat să imprime teme 
ascetice în minţile congregaţiei sale. Așadar, unde se regă- 
sește această schimbare teologică și pastorală? Eu cred că este 
o construcție științifică inventată pentru a explica o aparentă 
discrepanță din învăţătura Sfântului loan Gură de Aur care 
nu există decât în minţile criticilor săi. 

Sfântul loan Gură de Aur a dovedit întotdeauna o apre- 
ciere faţă de familia creştină. Pilda oferită de prima parte a 
vieții sale demontează ideea că, în primii ani, a dezaprobat 
familia creștină, nereuşind să păstreze echilibrul cuvenit între 
ea și viața ascetică. 

Dacă ar fi fost adevărat, este puţin probabil că ar mai fi 
ţinut seama de cererea mamei de a-şi întârzia în mod sem- 
nificativ plecarea spre Muntele Silpios până la moartea sa. 
Nu doar că a acceptat cererea ei, ci a făcut-o fără a se opune, 
ca un fiu responsabil care valorifică responsabilitățile fami- 
liale. Pe drept cuvânt putem emite ipoteza conform căreia 
Sfântul loan Gură de Aur cunoștea atât de multe despre 
căminul creştin şi îi aprecia potenţialul cu atâta însuflețire toc- 
mai pentru că el însuși a avut parte de un asemenea cămin, 
prin evlavioasa sa mamă, Sfânta Antuza”. 


* Omilii la 1 Corinteni 19 [p. 253], PG 61.160, NPNF 1.11, p. 111. Aceste 
omilii au fost rostite în perioada preoţiei sale în Antiohia și sunt con- 
siderate a fi unele dintre cele mai rafinate și cizelate predici ţinute 
vreodată. 

” Deşi este presupunerea multor cercetători ai Sfântului din ultimele 
sute de ani, Allen (1997) a pus-o la îndoială, p. 10. 

“În Despre preoție, scrie un elogiu mamei sale despre care Dom 
Chrysostomus Baur (1959) spune că este „unul dintre cele mai frumoase 
memorii literare ale Antichității creştine, unul plin de recunoștință”, ară- 
tând că „nici o urmă de discordie nu a tulburat frumoasa gingășie a re- 
laţiilor dintre mamă şi copil”, p. 5. 
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În primele sale lucrări, Sfântul loan Gură de Aur a mili- 
tat împotriva căsătoriilor lumeşti, folosind un topos comun 
privind durerile căsătoriei preluat din filosofia greacă". Şi 
totuşi, Sfântul loan Gură de Aur a continuat să avertizeze în 
privinţa relelor unei asemenea căsătorii pe tot cuprinsul slu- 
jirii sale”. El nu a încetat niciodată să folosească acest mo- 
del“. El nu s-a „maturizat” în privința unei astfel de gândiri, 
deoarece realitatea unor asemenea uniri subcreştine nu a încetat 
niciodată. Este de așteptat că va folosi acest topos mai puţin 
și că vom observa o atenţie mai mare oferită subiectului 
legat de sfințenia familiei creștine în anii de după hirotonia în 
preot, întrucât a primit o încărcătură pastorală a sute de fami- 
lii căsătorite. În urma acestei schimbări din cadrul poziţiei sale 
ecleziastice, punctele de interes s-au mutat către unele potri- 
vite pentru sfințirea turmei sale, cea pentru care era răspun- 
zător. Însă aceasta nici nu a reprezentat o schimbare a ideilor 
teologice și nici nu a fost un pas înapoi de la o viziune es- 
hatologică radicală. Ci, este evident că sfaturile sale spiri- 
tuale oferite cuplurilor căsătorite de-a lungul anilor cât a slujit 
ca preot și episcop sunt impregnate de o eshatologie vie şi 


1! Vezi Treggiari (1991), pp. 207ff. 

" Comentariu la Psalmul 45, PG 55.101. Aici el spune că nu-i ajunge 
timpul să descrie dificultăţile vieţii de căsătorit. 

* Așa cum s-a îngrijit de criticarea aspră a căsătoriei subcreștine în 
timpul slujirii sale, la fel a făcut şi în cazul fecioriei prefăcute. De la falsa 
feciorie a ereticilor, care era bazată pe o teologie aberantă și pe nişte 
motive necorespunzătoare, la fecioria compromisă a credincioșilor orto- 
docși lipsiţi de milostenie şi dragoste, Sfântul Ioan Gură de Aur a folosit 
un alt topos patristic pentru a critica ascetismul fictiv. Fecioria care se în- 
curcă în grijile lumii este „mult mai inferioară decât căsătoria”. Despre 
feciorie 71.5-9, SC 125, p. 368, Shore (1983), p. 116. Sfântul loan Gură de 
Aur a batjocorit pe asceţii șarlatani care practicau un astfel de ascetism 
prefăcut şi săvârșeau minuni false pentru mâncare sau bani. Omilii la 
Matei 77, PG 58.710. Cf. Musurillo (1956), p. 25. 
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pe deplin înțeleasă, după care se aştepta ca cei căsătoriți să-și 
clădească viaţa lor”. 

Acest capitol este conceput să scoată la iveală bogăţia 
de îndrumări spirituale destinate familiei din amploarea de 
scrieri ale Sfântului loan și, făcând aceasta, să postuleze ade- 
vărata gândire a Sfântului loan Gură de Aur privind natura 
spirituală și potenţialul căminului creștin. Sfaturile destinate 
familiilor creştine ilustrează concepţia sa despre ascetismul 
din cadrul căsătoriei, ipoteza sa despre unicul standard etic 
al monahului și al celui căsătorit și concepția sa despre cum 
prezența Împărăției lui Dumnezeu după Întruparea Mântui- 
torului a înălțat natura și practica căsătoriei. 


Adevărata avere a familiei: sărăcia şi lipsirea 
celor căsătoriţi 


Viaţa de familie este centrată în jurul căminului și im- 
plică deținerea de proprietăți personale. De aceea, câteodată, 
căsătoria este criticată de către Sfântul loan pentru că cere 
de la participanţi mult prea multe griji lumești. Ascetul este 
lăudat pentru lepădarea și detașarea de cele pământeşti, care-i 
permite să-și focalizeze mintea la cele dumnezeiești”. Pot cei 
căsătoriți, care trebuie să dețină proprietăți, să devină sfințiți? 
Sfântul loan Gură de Aur răspunde la această întrebare într-un 
mod pozitiv și oferă nenumărate sfaturi practice privind 
modul în care cuplurile căsătorite ar putea să se folosească 
de căminul lor familial. 


* Omilii la Matei 10 [p. 127-128], PG 57.190, NPNF 1.10 , p. 66. „Sem- 
nele care cheamă ziua aceea s-au împlinit. Că spune Hristos: «Şi se va 
propovădui această Evanghelie a Împărăției în toată lumea spre mărtu- 
rie la toate neamurile şi atunci va veni sfârșitul (Mt. 24, 14). Uită-te bine la 
cele spuse! ... De aceea vă îndemn să vă deșteptaţi”. 

* Ibidem 78, PG 58.713. Sfântul loan Gură de Aur spune aici că toc- 
mai această lipsire de averi constituie fecioria. Acest tip de milostenie leagă 
cu iubire pe Hristos Însuşi de cel ce o practică. 
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Deţinerea de averi se justifică doar prin modul în care este 
folosită. Creștinii căsătoriți nu au nevoie să-și ridice case im- 
punătoare, concepute doar pentru a se făli şi nici să se preo- 
cupe prea mult de mărimea spaţiului în care locuiesc. Dacă 
cineva încalță o sanda mai mare decât piciorul, ea va deveni 
mai degrabă o piedică decât un ajutor piciorului. Același 
lucru se aplică și casei celor căsătoriţi. Ea trebuie să fie în- 
deajuns de mare încât să împlinească nevoile familiei, dar 
nu mai mare. Majoritatea familiilor nu au nevoie de o casă 
mai mare decât una cu trei camere și trebuie să ţină minte că 
unele familii cu mulți copii nu au decât o singură cameră 
în care să locuiască'. A construi o casă exagerat de mare îm- 
piedică urcușul spre rai și reprezintă un mod iresponsabil 
de folosire a banilor dăruiți de către Dumnezeu pentru a fi 
împărțiți la cei mai puţin norocoși, și nu pentru construirea 
unor case exagerat de mari. În realitate, una din principalele 
cauze ale sărăciei involuntare o reprezintă dorința familii- 
lor de a trăi separat, fiecare la casa sa”. 

Dacă cineva vrea să-și construiască o casă mare are voie, 
atât timp cât o construiește în cer prin mărinimoasele sale 
milostenii de pe pământ“. Dacă ai mai mult de o casă, ceea ce 
trebuie să faci este să o vinzi și să împarți banii celor nevoiaşi. 


1* Omilii la Evrei 20, PG 63.197. Această unealtă pedagogică prin care 
se atrage atenţia celor mai puţini norocoși reprezintă un uriaș avantaj 
al simplităţii creştine, fiind dintotdeauna arsenalul învăţătorilor și pă- 
rinţilor creştini. 

" Omilii la Faptele Apostolilor 2, PG 60.97. În această omilie, Sfântul loan 
își imaginează împreună cu comunitatea sa cum ar fi arătat Antiohia 
dacă toate familiile creștine și-ar vinde averile și ar trăi împreună pre- 
cum primii creștini din Ierusalim. El sugerează că făcând aceasta s-ar în- 
lătura de îndată sărăcia din Antiohia (estimând că ar exista ca la 50 000 
de sărăci în cetate) și că nu ar mai rămâne nici un păgân care să nu se fi 
convertit la creștinism, fiind atras în mod irezistibil la Biserică de către 
mărturia celor credincioși. Monahii din munţii Antiohiei trăiau deja într-o 
astfel de comunitate, fiind pilde de imitat pentru credincioși. 

'5 Despre statui 2, PG 49.41. 
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Făcând aceasta, în realitate, îţi vei fi construit o casă pentru 
tine în viața viitoare”. Hristos nu a intrat nici măcar o sin- 
gură dată într-un palat impunător, ci s-a dus în casa vame- 
şului și a pescarului. Hristos consideră că doar acele case 
care sunt pline de virtute sunt frumos împodobite. O casă 
jalnică nu este una cu o bucătărie dezordonată sau cu un pat 
nefăcut, ci una plină de păcatele celor care o locuiesc”. Pa- 
triarhul Avraam este pildă pentru creștinii căsătoriţi, pentru 
că el nu și-a făcut acoperişul din aur deşi putea să o facă, fiind 
bogat, ci şi-a făcut casa dintr-un cort în apropierea unui ste- 
jar, mulțumindu-se cu umbra sa. Această locuinţă modestă 
pentru Dumnezeu a fost atât de strălucitoare încât îngerii 
au poposit în ea. Cortul lui Avraam era foarte sărăcăcios în 
podoabe, însă era „cu atât mai strălucitoare peștera dreptu- 
lui decât curţile regeşti” (rov faoiukâv avĂGv AauTPO- 
rEQov)"; sfidând bogăţiile şi luxul și refuzând să aibă o casă a 
sa, Avraam cel căsătorit a trăit într-un mod mult mai auster 
decât mulți dintre monahii ce trăiau pe culmile munţilor din 
afara Antiohiei”. 

Sfântul loan Gură de Aur i-a criticat pe cei ce căutau 
piese de mobilier împodobite scump și paturi de lux. El a în- 
văţat că patul care este cu adevărat frumos este „cel al Rege- 
lui David”, ud de lacrimile pocăinţei. Patriarhul lacov ne-a 
învăţat să disprețuim paturile luxoase culcându-ne pe pământ 
şi folosind o piatră drept pernă, iar Dumnezeu i-a arătat că 
un astfel de ascetism Îi este pe plac, dăruindu-i o viziune în 
somn. Creștinii căsătoriţi trebuie să se folosească de dormitul 
pe jos (karaăduălouev xXauevviaus) ca de un fel de peni- 
tenţă voluntară pentru anumite păcate”. Demn de disprețuit 


" Comentariu la Psalmul 9, PG 55.112. 

* Omilii la Matei 83, PG 58.751. 

* Omilii la statui 2 [p. 45], PG 49.40, NPNEF 1.9, p. 349. 
* Despre providenţă 13.2, SC 79, p. 188. 

* Omilii la Matei 2, PG 57.201. 
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este mai cu seamă obiceiul de a parfuma cearșafurile, fiind un 
obicei înrădăcinat în lux”. Piesele de mobilier din căminul 
creştin trebuie să constea din rugăciuni, din milostenii, din 
cereri și privegheri”. Decoraţiunile scumpe, canapelele îm- 
podobite și paturile uriașe nu înnobilează. Mai degrabă o 
fac dreptatea, disprețul față de bani, cinstea și îmbrăţișarea 
sărăciei”. 

Aristocraţia, care deține proprietăți uriașe, ar trebui să 
se îngrijească de construirea unei biserici pe pământul lor 
și să aducă în acel loc un preot și un diacon, singurul care îi 
poate îndruma în rugăciunile zilnice, dar și singurul care îi 
poate învăţa pe săteni, să sfătuiască pe muncitori, să bine- 
cuvinteze teascul și recoltele, să ofere o sporită siguranță 
averii, să poarte de grijă sufletelor ctitorilor bisericii până la 
cea de-a doua venire a lui Hristos și să aducă binecuvân- 
tarea lui Dumnezeu”. A ctitori o biserică reprezintă un mod 
adecvat de a da săracilor (E£ ri Exers eic rEvnTas AvaAw- 
Gat, Ekei ăvăAwoov)*. Sfântul loan nu doar că a sugerat 
acest lucru bogaţilor, ci a împământenit-o ca lege spunând 
că nu trebuie să existe nici o proprietate fără biserică. Un 
asemenea percept reflectă marea sa grijă pentru evanghe- 
lizarea țăranilor din zonele rurale unde Evanghelia nu ajun- 
sese pe deplin”. 


Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 1, PG 48.974. . 

5 Omilii la Matei 83, PG 58.751. 

% Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor15.231-36, SC 188, p. 9. 

” Omilii la Faptele Apostolilor 18, PG 60.147. 

% Ibidem 18, PG 60.147. 

” Preocuparea față de educaţia teologică a preoților din mediul rural și 
de a-i evangheliza pe ţăranii creștini s-a aflat în inima Sfântului loan pe 
întreg cuprinsul slujirii sale. Trebuie să ne amintim aici de uriașa dife- 
renţă dintre sate și cetăţi la acea vreme. Deosebirea frapantă dintre sate 
şi cetăţi nu era doar din punct de vedere lingvistic (greaca în cetăți și si- 
riaca în sate), din punct de vedere educațional și nici al claselor sociale, 
ci, în primul rând, era o chestiune legată de „legile de fier ale vieții țără- 
nești într-un mediu din Orientul Apropiat”. Viaţa de la sat și cea de la oraș 
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Fiind tot timpul cu gândul la Ziua eshatologică a Jude- 
cății în timp ce-și păstorește turma, iată ce are de spus 
despre construirea unei case: 


Este un lucru atât de bun să-ţi construiești case impunătoare, 
să ai slujitori”, să stai și să te uiţi la un acoperiş de aur? Ei bine, 
desigur că este un lucru inutil și nefolositor. Pentru că există 
alte clădiri care sunt mult mai strălucitoare și mai măreţe decât 
acestea; cu acelea trebuie să ne încântăm ochii, pentru că nu 
este nimeni care să ne împiedice. Vrei să vezi cel mai măreț 
acoperiș? Priveşte cerul înstelat pe înserate. «Însă» - va spune 
cineva «acest acoperiș nu este al meu». Și totuși, în realitate, 
mai degrabă este acesta al tău decât oricare altul. Pentru tine 
a fost făcut și este al tău și al fraților tăi; celălalt nu este al tău, ci 
al celor care-l vor moșteni după moartea ta. Unul îţi poate 
face cel mai mare bine, ghidându-te prin frumuseţe la Crea- 
torul său; celălalt, cel mai mare rău, devenindu-ţi cel mai 
mare acuzator în Ziua Judecăţii, în aceeași măsură în care 
este acoperit cu aur, în timp ce Hristos nu are nevoie nici mă- 
car de straie. Vă rog fierbinte, să nu ne facem robii unei ase- 
menea nebunii, să nu căutăm lucrurile care trec de îndată, ci 
pe cele care durează; să nu ne trădăm mântuirea, ci să ținem 


reprezentau două stiluri de viață înrădăcinate în ritmurile vieții contradic- 
torii și tradiționale, vechi de milenii. A descrie ultima separare teologică din- 
tre cultura urbană grec-calcedoniană și cea rurală siriac-monofizită ca 
unul dintre rezultate slăbirii puterii de asimilare a societăţii greco-romane 
este simplist. Interesul Sfântului loan de a evangheliza satele din episco- 
pia sa a reprezentat o întreprindere misionară de mare scop, iar pentru 
a-l îndeplini s-a așezat sub îndrumarea asceților sirieni. Sfinţii sirieni sunt 
cei care au unit orașul cu satul. Brown (1976), pp. 153-165. 

* Sfântul loan Gură de Aur, în omilia 40 la 1 Corinteni, a îndemnat cu 
mult aplomb pe credincioșii săi să înveţe o meserie pe robii lor și apoi 
să le dea drumul. EI și-a încheiat sfatul dintr-odată, spunând: „Însă văd că 
v-am înfuriat” Omilii la 1 Corinteni 40, PG 61.354. Cf. Gordon, B. (1989), 
pp. 116ff pentru mai multe despre modul în care Sfântul loan Gură de 
Aur abordează sclavia și textul anti-sclavie al Sfântului Grigorie de 
Nyssa. Nu este adevărat că Sfinţii Părinţi nu au cerut niciodată renun- 
țarea la sclavie. 
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strâns de nădejdea în ceca ce va fi după aceea; cei în vârstă, 
ştiind aceasta cu siguranţă, puţin timp ne-a mai rămas; cei ti- 
neri, convinşi de aceasta, timpul rămas nu e prea mare. Pentru 
că ziua va veni ca un fur în noapte. Știind aceasta, femeile să-și 
îndemne soții, iar soții să-și povățuiască soțiile; să-i învăţăm 
pe cei tineri și pe fecioare, și unii pe alții să nu îngrijim de cele 
de pe pământ, ci să ni le dorim pe cele viitoare.” 


Tipicul bisericii de acasă 


Sfântul loan a spus că în casa creștinului trebuie să existe 
o rânduială bine pusă la punct după un anumit fipic domes- 
tic. Etosul eclezial al casei creștinului se păstrează printr-o 
legătură constată și fierbinte cu Biserica. Binecuvântarea gos- 
podăriei este condiționată de participarea credinciosului la 
rugăciunile Bisericii. Nici o scuză nu trebuie tolerată fami- 
liilor care nu participă la slujbele bisericești”. Timpul petre- 
cut în biserică ar trebui să fie mai de preferat decât timpul 
petrecut în oricare altă parte. 


Când lipsești de la Sfânta Liturghie câștigi atât cât pierzi şi tu, 
și toată casa ta prin aceasta? De-ai câștiga, când lipsești de la 
biserică, o comoară întreagă plină cu aur, tot pierzi mai mult 
decât câştigi, şi cu atât mai mult cu cât cele duhovniceşti sunt 
mai bune decât cele trupești.” 


* Omilii la loan 47, PG 59.168-70, NPNE 1.14, p. 170. Sfântul loan 
Gură de Aur punea în practică ceea ce predica. Când a primit palatul epis- 
copal din Constantinopol de la predecesorul său, episcopul Nectarie, a 
găsit o mare cantitate de marmură prețioasă înmagazinată în palat. El 
a vândut-o şi a folosit banii pentru a ridica un spital. 

* În mai multe rânduri, Sfântul loan s-a străduit să-i asigure pe credin- 
cioşi că se poate veni la biserică după ce s-a servit masa, atunci când 
slujba nu este euharistică. Omilii la statui 9, PG 49.103-4. Cf. Omilii la 
Facerea 10, PG 54.82. 

* Împotriva anomeilor XI (Sfântul loan Gură de Aur, Cuvântări împotriva 
anomeilor. Către iudei, traducere de Pr. Prof. Dumitru Popescu, EIBMEOR, 
București, 2007, p. 97], PG 48.800-801, Harkins (1984), pp. 281-283. 
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Din nou, Sfântul loan Gură de Aur destăinuie secretul 
vieţii virtuoase: „... Nimic nu te ajută atât la vieţuire și la 
cugetare ca venirea aici, venirea la biserică. (moAureiav d 
ai piĂocoțiav ovătv oVrws, ws 1] EvravOa rotei da- 
101f1]).... Venirea și șederea aici în biserică este temeiul tu- 
turor bunătăților” (H yăp 2vravOa dare năvruv VnO- 
Oeoiş £ort râv ăya0Gwv)*. Potrivit Sfântului loan Gură de 
Aur, sfințirea familiei creștine începe şi se continuă pentru 
totdeauna printr-o participare fidelă la viaţa trupului comu- 
nitar al Bisericii. Sfinţenia vieții de acasă este sfințenie extrasă 
din sfinţenia Bisericii, iar cea din urmă cuprinde fiecare bu- 
curie a casei. Nu sfinţenia familiei este cea mai importantă și 
cea care aduce sfințenia în Biserică, ci invers. O zi din cele 
şapte, ziua Domnului, trebuie să fie dedicată celor sufletești și 
liberă de cele lumești”. Părinţii trebuie să-și învețe copiii 
credinţa creştină, mai cu seamă de ziua Domnului“. 

Imitând rânduielile Bisericii, în casa creștinului trebuie 
să se săvârșească rugăciuni în comun în fiecare dimineață și 
seară”. Soțul şi soția trebuie să se asigure că se roagă împre- 
ună (Evxai yevtoOwoav vuiv kowvai)*. La deșteptare, care 
trebuie să se petreacă înaintea răsăritului și înainte de a ne 
spăla, trebuie să ne spunem rugăciunile. Pentru ca așa cum 
apa ne spală trupul, rugăciunile să ne spele sufletul”. După 
masa de seară, trebuie să fim recunoscători unul față de ce- 
lălalt (O yăe ueră rv rpărelav KAIQ06 evxAgIoTiAG £OTi 


* Ibidem 12, PG 48.811 [p. 107], Harkins (1984), pp. 305-306. 

* Omilii la Matei 5, PG 57.55. 

* Omilii la loan 3, PG 59.37. 

” Comentariu la Psalmul 140, PG 55.431. 

% Omilii la Efeseni 20, PG 62.117. 

* Comentariu la Psalmul 5, PG 55.65.1 Acest sfat, pentru mine, a fost 
în special de folos pentru viaţa pastorală. Când unui credincios i se pare 
greu să-și facă kavova (canonul de rugăciune), îi interzici să se spele pe 
dinți dimineaţa dacă nu s-a rugat. Simpla ascultare încurajează puter- 
nic fidelitatea faţă de canonul de rugăciune. 
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Ka006) şi nu să se îmbuibe şi să mănânce în exces". Cei 
căsătoriți pot imita abnegaţia monahilor, îndeletnicindu-se 
cu cântări de recunoștință și intonarea psalmilor în propria 
lor casă“. După ce Mântuitorul a hrănit mulțimile, nu le-a 
dat drumul să se culce, ci le-a învăţat. De o asemenea învă- 
țătură trebuie să se preocupe şi ei după ce servesc masa. 
Chiar înainte de a intra în pat, fiecare trebuie să-și anali- 
zeze cu acrivie comportamentul din ziua respectivă. Dacă-și 
aduce aminte de Judecată și de iad înainte de a merge la 
culcare, nu se va mai preocupa de grijile lumești și de gân- 
durile păcătoase şi astfel somnul îi va fi cu pace“. Noaptea 
reprezintă timpul special pentru rugăciune. Dacă cineva se 
trezește în miezul nopții, să considere această ocazie ca una de 
rugăciune și să se ridice din pat. Rugăciunea din timpul nopţii 
este eficientă într-un mod special“. Familiile trebuie să se tre- 
zească la miezul nopții şi să se roage, făcând același lucru 
cu copiii lor pentru ca să li se alăture pentru măcar una sau 
două rugăciuni înainte de a se culca din nou. Făcând aceasta, 
părinţii nu doar că Îl vor imita pe lisus care S-a rugat în 
timpul nopţii ca o pildă pentru viitorii creștini, ci îi vor 
obișnui și pe copiii lor să-și disciplineze somnul, făcându-l 
slujitor al rugăciunii. Această practică face din case biserici (Ei 
ooL kai naudia EOTIi, dtavăornoov kai ră nadia, xal 
yevtoOw dă Trăvruwv 1] oixia ExkĂnoia dă TIS VvwKTOG)“. 


“ Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 1, PG 48.974. Cf. Omilii la Matei 
82, PG 58.740. 

*! Omilii la Matei 55, PG 58.548. 

* Ibidem 42, PG 57.454-b5. 

* Comentariu la Psalmul 83, PG 55.386. 

“ Omilii la Faptele Apostolilor 26, PG 60.203. Aici observăm foarte clar, 
concepţia Sfântului loan despre asceza din sânul familiei. Cf. Despre slava 
deşartă şi despre creşterea copiilor 22.323, SC 188, p. 108, unde Sfântul loan 
Gură de Aur afirmă că părinţii trebuie să reducă intervalul de somn al 
copiilor lor pentru a se deprinde cu rugăciunea din tinerețe. 
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Familiile creștine trebuie să și postească“. Creștinii nu 
trăiesc ca să mănânce, ci mănâncă pentru a trăi (Ov yăp dă 
rovro tyevouea ai Couev, iva păyonuev kai 7ricouev: 
AAAă dă rovro £00iwwuev, iva (ouev)“. Postul nu este doar 
pentru membrii mai în vârstă și mai puternici ai familiei, ci 
şi pentru cei mici și pentru animalele ei”. Animalele ninivi- 
tenilor păgâni au postit, iar Prorocul Ioil a cerut ca și pruncii 
de la sân să postească. Familiile trebuie să devină experi- 
mentate în a posti pentru ca el să funcţioneze ca un remediu. 
Părinţii trebuie să fie atenţi la zilele de post (în special mier- 
curea și vinerea)“, la durata și asprimea regimului, la puterea 
trupului, la specificul țării, la anotimp, la particularitățile 
bucatelor de post şi la alte asemenea detalii. Dacă oferim o 
așa de mare atenţie trupului nostru atunci când este bolnav, 
oare nu trebuie să oferim una și mai mare atunci când trupul 
se află în slujba directă a sănătății sufletului? Cel mai im- 
portant este că familiile trebuie să se asigure că, atunci când 
postesc, de fapt păcătuiesc mai puţin”. 

Familiile trebuie să meargă în mod frecvent în pelerinaj 
la moaştele mucenicilor. Un asemenea pelerinaj procură 
familiei o uriașă bucurie şi fericire. Familiile care-și aduc 
necazurile la moaștele sfinţilor — chiar şi numai la mormin- 
tele lor, pentru că și ele au fost umplute de har (ov5E yăg 
ră Owuara HOvov, AAA kai avrat ai Oa Tov Ayiov 


* Omilii la Matei 55, PG 58.548. 

“ Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 1, PG 48.975. În acest caz, Sfântul 
loan Gură de Aur reia afirmaţia lui Socrate, așa cum şi Clement Ale- 
xandrinul a făcut înaintea sa. 

“ Omilii la statui 3, PG 49.52. Sfântul loan Gură de Aur susţine că 
Prorocul oil îi pune pe copii să postească fiindcă au puterea să îmblân- 
zească mânia Domnului mult mai uşor decât adulții, pentru că, fiind ino- 
cenți, nu reprezintă cauza întristării Sale. 

“ Copiii trebuie învăţaţi să postească, nu în permanență, dar măcar 
miercurea și vinerea. Despre slava deșartă și despre creşterea copiilor 79.954- 
55, SC 188, p. 184. 

* Omilii la statui 3, PG 49.53. 
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TVEVHATIKTIG ELOL NETĂNOLOUEvaL XĂOLTOG) — se vor întoarce 
la casele lor cu o mare bucurie și mângâiere”. Pelerinajele 
făcute cu scopul de a-i întâlni pe asceţii din pustie va ajuta 
familia să se depărteze de lumesc. Asceţii din mănăstiri (Ho- 
vaoTieiă) sunt precum farurile de pe mare, ghidând pe oa- 
meni spre a-și dobândi pacea și ferind de la naufragiu pe cei 
care se împrietenesc cu ei. „După cum se petrece cu scăparea 
unui om din cele pământești spre cele cerești, astfel se pe- 
trece și cu scăparea în mănăstire a unui bărbat sfânt” (Au. 
TOS TĂG TGV AVIV OKNVĂG: WOTIEQ ATO VHS EiG TOV OV- 
QavOv, OSTWG EOTiV £iG HOVAOTIȚELOV AVĂEOG ĂYLOV KA- 
rapvyeiv)”. 

Familia trebuie să fie cu luare aminte duhovnicească 
atunci când pășește pragul casei pentru a intra în lume. Când 
cineva părăseşte casa trebuie să spună: „Mă lepăd de tine, 
Satano, şi de trufia ta, şi de slujirea ta, şi de lucrurile tale ... 
și mă unesc cu Tine, Hristoase””. Semnul Sfintei Cruci trebuie 
să fie aşezat deasupra ușii casei și în casă la ferestre și pe 
pereţi”. Astfel, casei i se va oferi o ocrotire uriașă. „Dacă noi 


* Laudă Sfințitului Mucenic Ignatie vorbitorul cu Dumnezeu, PG 50.595. 
Pelerinajele în familie au fost încurajate de către Sfântul loan nu doar la 
moaștele mucenicilor sau la locurile sfinte precum grămada de băligar 
a lui lov din Arabia (vezi Omilii la statui 5, PG 49.69), ci și la aşezămin- 
tele monahale și la oamenii sfinţi răspândiți prin pustii. 

* Omilii la I Timotei 14 [p. 69], PG 62.575. 

“ Cateheze baptismale 2 [p. 18], PG 49.240, Harkins (1963), p. 191. Sfântul 
loan a ţinut această predică catehumenilor. Aceştia erau obișnuiți cu 
astfel de lepădări rostite în public, făcând parte din procesul de conver- 
tire prin care treceau catehumenii. 

% Omilii la Matei 54, PG 58.537. În timpul Sfântului loan Gură de Aur, 
era un semn de evlavie ca femeile creștine să poarte în jurul gâtului 
fragmente din Sfintele Evanghelii asemănătoare cu filacteriile iudaice și 
să aibă ceva asemănător şi asupra patului acasă. Ibidem 72, PG 58.669. 
Cf. Omilii la statui 19, PG 49.196, unde Sfântul loan Gură de Aur spune 
că aceste evanghelii atârnate reprezintă o ocrotire puternică și le 
poruncește celor ce le poartă să-și imprime mesajul lor în minte. 
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ne cutremurăm când vedem locurile în care sunt executaţi 
condamnațţii la moarte, gândește-te ce trebuie să sufere 
diavolul când vede arma prin care Hristos i-a doborât toată 
puterea lui şi a tăiat capul balaurului”“. Copiilor care nu 
pot să-și facă semnul crucii să îl facă părinţii pe frunte până 
ce vor crește destul de mari ca să și-l facă și singuri“. 


Milostenia din propriul cămin 


Pe lângă stabilirea unei rânduieli de rugăciune în casă, 
familia creștină trebuie să facă și milostenie. Dacă se poate, 
familia trebuie să dedice o cameră întreagă a casei pentru a 
oferi adăpost celor nevoiaşi. Ea trebuie să fie o cameră de 
oaspeţi rezervată pentru Hristos Însuși“, Care, mai mult ca 
sigur, va veni şi va locui acolo în persoana săracilor. Chiar 
dacă nu strălucește și se află la subsol, pe Hristos nu-L va 
deranja. lar familiile vor spune unele către altele: „Aceasta 
este camera lui Hristos” (TovTo 70 KEAĂiOV TOV XQLOTov). 
Făcând aceasta, familiile creștine se pot întrece cu Biserica 
în mărinimie, și, între timp, faptul că săracul se face părtaş 
generozităţii familiei devine pentru casă un zid, un scut și 
o sabie care să o apere de dușman. Pentru că, „unde este mi- 
lostenie, diavolul sau nici un alt lucru rău nu îndrăznește 
să se apropie” (EvOa cAenuoovvn, ov roAuă mgoocAOeiv 
O duăfoAos, ovăE ăAAO ri Tâv deivov)”. 

Pe lângă săraci, familiile trebuie să caute să fie ospita- 
liere și cu oamenii sfinți. A obișnui podeaua casei cu picioa- 
rele sfinților înseamnă a te proteja de demoni“. În timp ce 
oferă o atenţie specială monahilor, familiile creștine nu 


* Omilii la Matei 54 |p. 628], PG 58.537, NPNEF 1.10, p. 336. 
* Omilii la I Corinteni 12, PG 61.106. 

* Omilii la Faptele Apostolilor 45, PG 60.319. 

” Ibidem 45, PG 60.310, NPNE 1.11, p. 177. 

* Ibidem 53, PG 60.373. 
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trebuie să uite că au de oferit o ospitalitate tuturor fraților şi 
surorilor. „Chiar un om care trăiește în lume de am vedea 
în împrejurări grele, să-i întindem mână de ajutor, şi nu 
numai către cei ce stau prin munţi să fim grabnici, fiindcă 
dacă aceștia sunt sfinţi şi cu credința (Ayo uEv yăe ExeivoL 
kai fi kai NioTrEL), şi cu viaţa, dară şi aceia sunt sfinți cu 
credinţa, şi mulți chiar şi cu viaţa (ăyior dE kai oVToL 11] 
riorei, noAAoi dt kai fico)””. Familiile trebuie să fie atente 
să nu cheltuiască mai mult pe întreţinerea animalelor de 
companie decât pe grija care o au faţă de săraci, un lucru 
tragic ce se petrecea în zilele Sfântului loan și care astăzi, în 
Apus, a atins un grad mult mai ridicol“. | 
Milostenia trebuie asociată în mod clar cu viața de rugă- 
ciune de acasă, întocmai precum în Biserică. Fiecare familie 
să aibă acasă o mică cutie a milei (Kifroriov rrevr)ruv) în col- 
ţul de rugăciune al familiei“. Când vine ora de rugăciune, 
mai întâi trebuie adusă milostenia și apoi rugăciunea poate 
începe. Suma depusă trebuie să fie cel puțin o zecime din 
venit (u7] EAarrov rs dEKaTNG HOiQAG). Aceasta va da pu- 
tere rugăciunii și va face casa să fie sfântă. O altă cutie ase- 
menea trebuie să existe lângă patul fiecăruia, ca înainte de 
somn să fie aşezat în ea câte un dar. Aceasta va aduce per- 
soanei un somn netulburat (ăpavraoiaorog torat 1] vv&)”. 
Trebuie să ne amintim de milostenie mai cu seamă atunci 


” Omilii la Evrei 10 ţp. 163], PG 63.87, NPNE 1.14, p. 416. Aici, la finele 
vieţii pastorale a Sfântului loan, întâlnim același dublu accent al său pus 
pe natura preamărită a monahismului și pe potenţialul purtării evlavi- 
oase în lume. 

“ Sfântul loan Gură de Aur deplânge faptul că unele familii cheltu- 
iesc mai mult pe animalele lor decât pe cei de aceeași fire cu ei! Omilii 
la loan 47, PG 39.168. Ce ar fi spus oare Sfântul loan dacă ar fi trebuit să 
se confrunte din punct de vedere pastoral cu situaţia în care contemporanii 
săi să creeze cimitire, polițe de asigurare de sănătate, centre chirurgi- 
cale, mâncăruri de lux, toate pentru animale? 

“ Brown (1988) spune că acesta a reprezentat un obicei evreiesc pe 
care Sfântul loan Gură de Aur „I-a apreciat de nevoie”, p. 313. 

“ Omilii la 1 Corinteni 43, PG 61.371-73. 
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când se apropie moartea. Însă, afirmând aceasta, poate lua 
naștere o mare ispită prin care milostenia să fie amânată până 
la moarte, ceea ce ar fi o greșeală tragică și, adesea, o justi- 
ficare păcătoasă pentru lipsa milosteniei din timpul vieții. Este 
posibil ca moartea să vină pe neașteptate, iar cei lacomi în 
timpul vieţii să nu mai aibă nici o șansă să facă milostenie 
pe patul de moarte“. Nu se cuvine a lăsa moștenire o avere 
uriașă copiilor tăi. În schimb, lor le trebuie oferită o moște- 
nire mult mai de seamă, dând banii la săraci în numele lor 
ca Dumnezeu să le devină dator“. 


Întronarea Sfintei Scripturi în casă 


Nimic nu caracterizează mai mult viaţa de familie a creș- 
tinilor precum studiul Sfintei Scripturi. Căci, potrivit Sfântu- 
lui loan Gură de Aur, dragostea pentru cuvintele dumneze- 
iești reprezintă cel mai clar semn de sănătate duhovnicească“. 
Scripturile trebuie cercetate neîntrerupt acasă, ca o anticipare 
a următoarelor slujbe bisericești şi ca o meditație asupra a 
ceea ce s-a citit și predicat în Biserică“. Sfântul loan Gură de 
Aur începe una din omiliile la Evanghelia după Ioan cu 
următoarele cuvinte care ilustrează îndrumarea privind 


* Omilii la Matei 78, PG 58.713. 

“* Omilii la Romani 7, PG 60.451-53. 

“ Omilii la Facerea 15, PG 54.118. Însă, nu ar trebui să uităm că o ase- 
menea dependenţă de Sfânta Scriptură reprezintă o mărturie despre 
starea noastră căzută. Acest cuvânt inspirat și așezat în scris repre- 
zintă numai devregos mAovs (a doua cale mai bună ), a doua după 
viața de care Adam s-a bucurat, atunci când omul era atât de curat 
încât Sfânt Duhul era în inimă așa cum este cerneala pe hârtie. Ibidem 1, 
PG 57.13. 

“ Sfântul Ioan Gură de Aur obişnuia să-și anunţe viitoarele subiecte 
de predică înaintea parohiei, ca ea să poată citi pe marginea subiectului 
și să se pregătească pentru studiu. Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 3, 
PG 48.991. 
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citirea Sfintei Scripturi de către credincioșii săi ca o pregă- 
tire pentru Dumnezeiasca Liturghie: 


O singură rugăminte am la voi toți, mai înainte de a purcede la 
tâlcuirea cuvintelor Evangheliei; dar să nu lepădaţi cu vederea 
cererea mea... Ce este, așadar, ceea ce cer de la voi? Pericopa 
evanghelică ce urmează a se citi vouă întru-una a sâmbete- 
lor — sau [chiar] și sâmbăta —, pe aceasta, mai înaintea zilelor 
acestora, luând-o fiecare în mâinile sale, șezând, să o citească 
acasă necontenit și [nu doar o dată, ci] de mai multe ori să se 
aplece asupra celor dintr-însa și să le întoarcă pe toate fețele; 
și să însemneze ce este limpede și ce nu; și ce pare nepotrivit 
într-însele, fără însă a fi [nepotrivit cu adevărat]; și, toate pu- 
ricându-le, [abia] așa să veniţi să [o] ascultați [citindu-se]. Că 
dintr-o astfel de sârguinţă nu mic ne va fi câștigul - și al vostru, 
și al nostru”. 


Nu este cu putinţă ca cineva să se mântuiască fără să se fi 
folosit de citirea celor duhovnicești (Ov yăg Eoriwv, ovK 
tori rivă owOâva uh ovvex&s Avayvwoews ATO- 
Aavovra TIvevuarIKkT)s)*. O asemenea asceză literară nu 
reprezintă doar domeniul monahilor, ci și creștinii laici sunt 
chemați la ea”. Sfântul loan Gură de Aur nu obosește în a-i 
îndemna pe credincioșii săi să-i discute omiliile acasă. El îşi 
dorește ca ei să mediteze la cuvintele lor”: 


Plecând deci acasă, spune acestea la toți cei de acasă; şi după 
cum mulți, când pleacă dintr-o pajiște, culeg un trandafir, un 
toporaș sau vreo floare asemănătoare, şi pornesc învârtind-o 
printre degete; iar alții întorcându-se acasă din grădini, aduc 
ramuri de pomi încărcate cu roade; și iarăși alții aduc la ai lor 


“ Omilii la loan 11 [p. 199], PG 59.77, NPNE 1.14, p. 38. 

“% Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 3, PG 48.993. 

* Ibidem, PG 48.992. 

” Omilii la statui 6, PG 49.90. Cf. Cuvânt la Lazăr cel de patru zile mort 3, 
PG 48.992; Omilii la Facerea 2, PG 53.31. Această atenţie acordată omiliei 
va face din casă o biserică. 
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rămășițele de la masa bogată (unde au fost poftiţi); tot astfel 
și tu, pornind azi de aici, du sfatul (acesta) soţiei, copiilor şi 
tuturor rudelor”. 


Astfel de discuţii duhovnicești trebuie să aibă loc în mod 
constant; tatăl trebuie să aibă întotdeauna o carte duhovni- 
cească în mâinile sale și chiar și vecinii trebuie să fie invitați”. 
Taţii trebuie să fie ca păsările hrănitoare, care dacă au aflat 
hrană zboară imediat să aşeze bunătăţile în gurile mamei şi a 
celor tineri”. Sfântul loan Gură de Aur se așteaptă ca tatăl 
să se folosească de masa de seară pentru a-i învăța pe ceilalți. 
Istorioarele din Sfânta Scriptură trebuie repovestite de către 
tată la masă. Mamele ascultă cu atenţie pentru a le putea 
repovesti şi întreba pe copii despre ele mai târziu. Tatăl va 
extrage aplicații etice însemnate din pericope și, după ceva 
vreme, va cere copiilor să repovestească ceea ce au auzit. În 
felul acesta el se va asigura că poveştile au fost înțelese 
corect. O asemenea cunoaștere va face ca inimile copiilor 
să vibreze atunci când vor auzi pericopele citite în biserici, 
fiind familiarizați cu ele și putându-le anticipa”. Familiile 
nu au nevoie să aștepte până ce ajung acasă ca să discute 
ceea ce s-a citit și s-a predicat în biserică, pentru că pot să-și 
înceapă discuţia de pe drum”. Creștinii trebuie să păzească 
cu atenție harul pe care l-au primit în biserici, iar nu să se 


" Omilii la statui 6 [p. 80], PG 49.90, NPNE 1.9, p. 388. 

? Omilii la Facerea 6, PG 53.61. Sfântul loan Gură de Aur așază o mare 
responsabilitate pe umerii familiei creştine în privința bunăstării veci- 
nilor lor. După cum Biserica este un far de lumină pentru lume, același 
lucru trebuie să fie fiecare casă pentru vecinii ei. Cf. ibidem 7, PG 53.69. 

* Omilii la II Tesaloniceni 5, PG 62.499. 

7 Despre slava deșartă și despre creşterea copiilor 39-41, SC 188, pp. 130-138. 
Aici, Sfântul loan Gură de Aur arată ce vrea să spună narând și apli- 
când mai multe pericope din Sfânta Scriptură la ascultătorii săi, pentru 
a le da un model de cum trebuie să facă și ei. 

% Omilii la Facerea 14, PG 53.117. 


Cmtoria spirituala, familia monahala şi biserica ide acasa 233 


întoarcă în mocirlă după ce tocmai s-au îmbăiat. Ceea ce s-a 
ascultat trebuie întărit prin meditaţie”. Cărţile sfinte ale Bi- 
sericii trebuie studiate cu atenţie acasă, ca din această cerce- 
tare să izvorască nenumărate binecuvântări”. Dintre toate 
profeţiile Sfintei Scripturi, cea mai mare atenţie trebuie acor- 
dată citirii Sfintei Evanghelii”. Citirea acesteia acasă trebuie 
făcută de către bărbat având capul descoperit, iar de către 
femeie cu capul acoperit”. 

Necunoașterea Sfintei Scripturi nu are scuză. Această ne- 
păsare își are rădăcina în bolile societăţii (Tovro râvrwv 
ATLOV TGV KAKGV, TO ut] eidEvat răs Toapăs)”. Cum se 
poate ca atâţia să memoreze versurile cântecelor satanice, 
dar să nu poată memora Sfânta Scriptură?" A fi indiferent față 
de citirea Sfintei Scripturi reprezintă cea mai mare insultă 
care poate fi adusă lui Dumnezeu. Mai bine ar fi dacă creş- 
tinii nepăsători şi-ar lega Bibliile și le-ar îngropa în bălegar 
decât să continue să le lase să stea în casele lor necitite și ne- 
băgate în seamă. Este o ruşine extraordinară să arăţi o ase- 
menea indiferență”. Cei care spun că Sfânta Scriptură repetă 
aceleași lucruri vechi la nesfârșit se judecă pe sine prin pro- 
pria lor nepricepere, pentru că ei nici măcar nu-i pot enumera 
pe proroci!“ Este imposibil să epuizezi înțelesurile și bogă- 
țiile Sfintei Scripturi. 


* Omilii la Matei 5, PG 57.55. 

” Omilii la Facerea 29, PG 53.262. 

* Omilii la loan 54, PG 59.296. 

” Ibidem 54, PG 59.295. 

* Omilii la Coloseni 9, PG 62.361. 

* Omilii la Matei 2, PG 57.30. Pentru mai multe despre atitudinea Sfân- 
tului loan Gură de Aur față de muzica populară, vezi Petropoulos (1989), 
pp. 159ff. 

“* Omilii la Faptele Apostolilor 19, PG 60.155. 

* Ibidem 19, PG 60.156. Cf. Omilii la Romani 31, PG 60.667. 
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Educaţia creştină a copiilor 


Sfântul loan a acordat o foarte mare atenţie educaţiei 
corecte a copiilor. Deși el însuşi s-a folosit în mare mă- 
sură de educaţia clasică greacă (EykvkAnoc mondeia), a atacat 
frontal normele educaţiei societăţii sale, militând pentru o 
educaţie creștină autentică (Ev Xoror& roudeia). Acum, țelul 
educaţional nu mai este cel stabilit de către retorica elenă, 
ci constă în formarea creștină a copilului ca atlet spiritual“. 
Este greu să subestimăm cât de radical dorea Sfântul loan 
Gură de Aur să atace paideia greacă. Această formă de edu- 
cație nu doar că a fost stabilită cu secole în urmă, dar nu 
exista în fond nici o alternativă viabilă pentru creștinii din 
veacul al IV-lea”. Ceea ce Sfântul loan Gură de Aur promova 
era atât radical cât şi nou, putând fi comparat ca gravitate 
cu o desființare din toată inima a educaţiei de stat din Oc- 
cidentul post-creştin actual“. Sistemul criticat în acest moment 


“ Sfântul loan Gură de Aur a numit retorica „o expresie ostentativă 
a unui joc de copii” Apologia vieții monahale 3, PG 47.368. Hunter (1988) 
scrie că: „În cazul acesta, Sfântul loan Gură de Aur susține că formarea 
morală pe care educaţia retorică o cere nu poate fi aflată în tradiția 
greacă”, p. 153. Relaţia Sfântului cu învățătorul său, cel mai mare retor al 
Antiohiei, faimosul păgân Libanius, a reprezentat și încă reprezintă un 
subiect de discuție. Hunter (1989), pp. 129-135, explorează dezvol- 
tarea relaţiei dintre cei doi din timpul anilor de după plecarea Sfântului 
de sub îndrumarea lui Libanius, precum și ideea că în numeroase lu- 
crări ale sale imaginea lui Libanius se află în centru. 

“ Marrou (1956) reprezintă o sursă excelentă pentru înțelegerea me- 
diului educaţional clasic de origine greacă din această vreme. El remarcă 
mulțimea de metafore pe care le-a preluat Sfântul loan Gură de Aur 
din școala greacă, pp. 184ff, Cf. Alfeyev (1003), pp. 54ff despre dis- 
ponibilitatea educaţiei teologice în primele șase secole şi procesul de 
sintetizare a sistemelor de educaţie creştine și greceşti clasice. 

% Într-adevăr, ceea ce Sfântul loan Gură de Aur promova era și mai 
radical, întrucât educaţia clasică greacă fusese înrădăcinată de mai multă 
vreme decât orice alt sistem contemporan şi exercitase și un monopol 
mai mare. 
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era unul dominant. Cea mai importantă critică adusă de 
către Sfântul loan Gură de Aur studiilor retorice tradiționale 
grecești în Apologia vieții monahale o reprezintă pericolul 
moral în care tinerii creştini se află dacă urmează modelul 
grec de educaţie. Pederastia este ceea ce Sfântul loan Gură 
de Aur avea în minte”. El deplângea faptul că existau mulți 
părinţi care știau cum sunt copiii lor pângăriţi din punct de 
vedere moral, însă tolerau aceasta ca un status quo: 


Părinţii copiilor care cad pradă acestei ocări suferă totul în 
tăcere; nu se îngroapă pe ei înșiși împreună cu copiii lor, dar 
nici nu caută să găsească vreun leac împotriva acestui rău. 
N-ar trebui, oare, să-i ducă pe fiii lor departe de această țară, 
n-ar trebui să-i ducă pe mare, pe insule, pe pământ neum- 
blat şi nelocuit de oameni, n-ar trebui să facă tot ce le stă în 
putinţă, să sufere durerea despărțirii numai ca să nu se în- 
tâmple aceste murdării și ticăloșii și să scape pe copiii lor de 
această boală? ... Dar nu, acum, când o pierdere atât de gro- 
zavă a cuprins totul, acum, nu numai că ei înșiși îi târăsc spre 
această prăpastie, dar îi și prigonesc, ca pe niște ciumaţi, pe 
cei care vor să-i scape de pierzare. De câte pedepse, de câte 
trăsnete n-ar fi vrednici ...* 


Cel mai potrivit context pentru această educaţie creștină 
îl reprezintă pedagogia monahilor, însă, întrucât ea nu este 
întotdeauna la îndemână, părinţii trebuie să se asigure că 
educaţia copiilor este cât mai spirituală și monastică posibil. 
Este de datoria părinţilor să exercite cea mai mare preocu- 
pare privind educaţia copiilor lor. Sfântul loan a deplâns 
faptul că mulți părinţi își îndreaptă eforturile spre a se asi- 
gura că fiii lor dobândesc bogăţie în loc de înțelepciune”. 


” Despre legătura dintre pedofilie şi educaţia clasică greacă, vezi 
Marrou (1956), partea I, cap. 3, pp. 50ff, care a dedicat un întreg capitol din 
clasica sa lucrare pe această temă. 

* Apologia vieţii monahale 3 lp. 128], PG 47.361. 

* Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor 16.239-42, SC 188, p. 9%. 
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În special, părinţii depuneau eforturi considerabile pentru 
a le oferi copiilor o educaţie în artă, literatură și oratorie, dar 
nu se preocupau deloc cu dobândirea virtuţii”. Întocmai 
cum anumiţi părinţi conștiincioşi arată o grijă accentuată 
pentru a se asigura că fiii lor progresează în educaţia secu- 
lară, la fel ar trebui să se preocupe ca ei să progreseze în 
şcoala Bisericii şi în urcușul duhovnicesc”. 

Deși educaţia creștină a reprezentat o temă pe care Sfân- 
tul loan a atins-o de multe ori și în nenumărate contexte, în 
anul 388, pe când era preot în Antiohia, a ţinut o celebră pre- 
dică intitulată Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor, 
care se voia a fi o paradigmă pentru educaţia creştină a copii- 
lor. Aceasta reprezintă partea corpusului său cea mai con- 
centrată pe acest subiect. În tratatul său omiletic el afirmă 
următoarele: 

Sarcina pedagogică o reprezintă responsabilitatea părin- 
Hilor. Ei sunt principalii responsabili pentru educaţia copiilor 
lor. Dacă adaugă ajutorul tutorilor și al pedagogilor, trebuie 
să fie foarte atenţi ca aceștia să fie influențe pozitive şi folo- 
sitoare în cursa după virtute”. Părinţii trebuie să se consi- 
dere niște artiști. Ei trebuie să-și modeleze copiii precum 
pictorii (Cayeăov) sau sculptorii (A.00&60v). Precum pictorii 
îşi aşază pânza pe şevalet și lucrează în fiecare zi la ea, așa 
şi părinţii trebuie să-și cerceteze copiii zilnic, dedicând-și 
timpul de odihnă îmbunătăţirii lucrării de artă, adăugând 
ceea ce lipseşte și ștergând ceea ce este inutil”. 

Educaţia creștină trebuie să înceapă de la o vârstă fra- 
gedă, pentru că lecţiile învăţate la o vârstă fragedă rămân 


* Ibidem 18, SC 188, p. 95. 

” Omilii la Facerea 31, PG 53.293. 

” Aceasta reiese limpede din faptul că Sfântul loan face trimitere în 
mod constant la responsabilitatea părinţilor pentru educaţia lor și vor- 
bește despre tutori ca despre nişte slujitori ai părinților. 

* Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor 22.306-12, SC 188, 
pp. 106-108. 


Casatoria sparutuala, [umilita monahala si biserica de acasa 237 


cu copilul şi la bine şi la rău. Părinţii trebuie să profite cu 
folos de începutul vieții copiii lor”. Copiii sunt precum ceara 
încălzită, iar pecetea («nQ66) pe care o primesc se întărește 
și se păstrează”. Precum cea mai mare nevoie de grijă o au 
plantele, la fel și copiii de vârstă fragedă”. Pentru aceasta 
părinții trebuie să dea un imbold de bunătate copiilor lor, de 
la început dându-le nume creștine. Nu se cuvine să ne 
numim copiii după înaintașii noștri. Nici un drept din Sfânta 
Scriptură nu a făcut aceasta. Mai degrabă, trebuie să ne 
numim copiii după drepţii, mucenicii, episcopii și apostolii 
Bisericii, astfel încât ori de câte ori îşi aud numele se vor 
simți încurajați să-i imite pe sfinți”. 

Sfântul loan Gură de Aur considera că cea mai impor- 
tantă lecţie o reprezintă cea despre zilele de sărbătoare ale 
Bisericii. Precum Dumnezeu le-a poruncit evreilor, la fel și 
părinţii creștini trebuie să-și înveţe copiii importanţa sărbă- 
torilor creștine. A nu reuși acest lucru te transformă într-un 
părinte neglijent, și a te afla într-o asemenea stare înseamnă 
a fi într-o stare mai gravă decât cea a unui ucigaș al proprii- 
lor copii. Nimic nu este mai rău decât coruperea sufletului, 
iar cea a unui suflet de copil este mult mai gravă decât 
rănirea trupului său. Unii părinți permit copiilor să se for- 
meze ascultând cântece satanice (dafoAă ueAiouara). 
Asemenea părinți trebuie dojeniți cu asprime. Acești părinți 


* Ibidem 20.292, SC 188, p. 104. 

* Ibidem 20.288-90, SC 188,p. 104. 

“* Ibidem 37.470-72, SC 188, p. 128. 

” Ibidem 47.646-51, SC 188, pp. 144-146. De asemenea, Sfântul loan 
Gură de Aur interzice ritualurile superstițioase de punere a numelui 
săvârşite de greci care implicau aprinderea a mai multe lumini, așteptând 
apoi ca una din ele să se stingă prima. El spune despre asemenea obicei- 
uri că sunt rușinoase şi ridicole. Ibidem 48.653-59, SC 188, p. 146. Cf. Omilii 
la I Corinteni 12, PG 61.105. Pentru mai multe despre importanța numelor 
şi schimbarea numelor în Sfânta Scriptură, vezi tratatul Sfântului ioan 
Gură de Aur Despre schimbarea numelor 2, PG 51.123-32. 


238 Căsătorie şi feciorie în gândirea Sfântului loan Gură de Aur 


neglijenţi sunt aceia care nu-și învaţă copiii cuvintele Sfintei 
Scripturi”. Prin urmare, pentru a-și împlini sarcinile educa- 
ționale, părinții înșiși trebuie să aibă o educaţie creștină și să 
cunoască legea Domnului pentru a o putea da mai departe”. 
Dacă părinții își doresc ca fiii lor să fie disciplinaţi și bine 
educați în virtute, ei înșiși trebuie să fie așa'”. Principiile 
etice de bază trebuie predate acasă pentru ca preotul la bi- 
serică să poată învăţa adevărurile mai profunde ale Sfintei 
Scripturi". 

Educaţia corespunzătoare a copiilor necesită dedicarea 
tuturor simțurilor lor lui Dumnezeu. Sfântul loan Gură de 
Aur începe cu limba. De la început, copiii trebuie învățați să 
vorbească numai cuvinte de respect, mulțumind, cântând 
imne solemne, vorbind despre Dumnezeu și „filosofia ce- 
rească” (negi pioooţias ris ăvw)”. Copiii nu trebuie să 
fie învăţaţi să-și folosească limba pentru a critica pe alții, ci 
pentru a-și evidenția propriile greșeli. Înlăturând vorbirea 
de rău, părinții trebuie să-și înveţe copiii să cânte imne Dom- 
nului în loc de cântece rușinoase. Dacă aceștia s-au deprins 
cu vorbirea de rău, părinţii să nu deznădăjduiască în a-i co- 
recta. Ci, din contră, dacă părinţii urmează sfatul dat de Sfân- 
tul loan, copilul se va corecta în două luni, iar bunele lui obi- 
ceiuri îi vor deveni a doua natură'”. 

Apoi, atenţie trebuie oferită educării urechilor. Copilul 
nu trebuie să audă nimic vătămător. Părinţii să-şi imagineze 
că fiii lor sunt o casă de preţ și sfântă înălțată Domnului. 


” Comentariu la Psalmul 43, PG 55.169. Pentru mai multe despre 
dorinţa Sfântului loan Gură de Aur ca părinţii să-și înveţe copiii Sfânta 
Scriptură, vezi secțiunea anterioară din acest capitol, intitulată „Întro- 
narea Sfintei Scripturi acasă”. 

” Apologia vieții monahale 3, PG 47.357, Hunter (1988), p. 134. 

' Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor 70.849- 52, SC 188, p. 170. 

" Omilii la statui 16, PG 49.164. 

'% Despre slava deșartă și despre creşterea copiilor 28.400, SC 188, p. 118. 

'% Ibidem 33.441, SC 188, p. 124. 
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Constructorii nu permit chiar oricui să se apropie de clădire 
în timp ce este construită. Numai celor care sunt foarte bine 
pregătiți să contribuie la ridicarea clădirii li se permite apro- 
pierea. Acesta trebuie să fie standardul impus de către 
părinţi pentru interacționarea cu copiii lor”. Dacă copilul a 
stat în preajma unor vorbitori de cuvinte urâte, părintele tre- 
buie să pedepsească, dacă este cu putinţă, pe cei ce vorbesc 
astfel și să cerceteze cu de-amănuntul ce a auzit copilul, pentru 
a putea corecta'*. În continuare, Sfântul loan cere părinţilor 
să-și ocrotească copiii de mirosul îmbietor al parfumurilor 
și miresmelor care slăbesc sufletul și-l moleşesc. Asemenea 
mirosuri au nevoie de evantaie'*. 

Apoi urmează văzul, cel mai corect simț dar și cel mai 
greu de păzit. În cazul acestuia, părintele trebuie să așeze niște 
reguli stricte, iar prima dintre ele este aceasta: nu lăsa nicio- 
dată pe copilul tău să meargă la teatru pentru ca să nu se 
strice prin intermediul urechilor și al ochilor (unoErore eis 0£- 
ATEOV TEUTEVOWw TO Natdiov, Îva UT AVUIV OAOKÂNROV 
kai dă nfs ăkofjs kai dă rov opOaAuov dExnrau)'”. 
Atunci când iese în public și traversează pieţele să aibă un 
adult cu el ca să-l ocrotească. În special tinerii trebuie ținuți 
departe de a vedea tinere și niciodată nu trebuie lăsaţi să facă 
baie împreună'*. Precum în cazul tuturor antrenamentelor, 
nu este suficient doar să adăposteşti copilul de influențele 


'% Ibidem 38.483-90, SC 188, p. 130. 

"5 Ibidem 53.706-9, SC 188, p. 1.52. 

'* Ibidem 54.720-21, SC 188, p. 154. 

'” Ibidem 56.733-34, SC 188, p. 154. 

'* Ibidem 60.754-56, SC 188, p. 158. Sfântul loan Gură de Aur a luptat 
împotriva răspânditului sistem comun de îmbăiere al Imperiului Roman. 
Băile romane nu erau doar niște centre de spălare corporală, ci și de antre- 
nament, de petrecere a timpului liber, de participare la programe cul- 
turale sau de artă, de realizarea unor contacte de afaceri și, în general, de so- 
cializare. Ele ar putea fi asemănate cu cluburile moderne americane. Mare 
parte din această îmbăiere comună se petrecea într-un mediu educuțio- 
nal reciproc, care promova imoralitatea sexuală. În veacul al V-lea, sub 
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vicioase. El trebuie și expus la unele sănătoase. Nu este 
destul ca ochii să evite necurăţia, ci ei trebuie expuși unor 
priveliști benefice, precum este soarele în splendoarea sa, 
florile și pajiștile și cărțile frumoase (frBAiwov kăAAn). Ase- 
menea privelişti şi multe altele asemenea, vor hrăni și vor 
cumpăta pe copil'”. 

Simţul tactil trebuie antrenat să fie auster şi să evite hai- 
nele și trupurile fine'". Ca o asemenea stricteţe să fie accep- 
tată de către copil de bună voie, părintele trebuie atât să-i 
reamintească copilului de tinerii drepţi care au trăit astfel 
şi au primit mari binecuvântări, cât și să-i promită multe 
binecuvântări tangibile pe care singur și le va procura, cum 
ar fi o soţie virtuoasă în floarea tinereții, o moştenire rezona- 
bilă, o nuntă iminentă, odihnă, o casă și multe alte daruri". 
Dacă părinţii îl vor înzestra cu aceste „plăceri neprimej- 
dioase” (regwer ăpAafBeis), copilul va suporta cu răbdare 
renunțarea la teatru. 

Cel mai eficient mijloc de educaţie îl reprezintă imi- 
tarea. De aceea, copilul trebuie ocrotit de influenţele rele și 
să fie și motivul pentru care părinţii să se lupte pentru a-și 


influenţa creștină, arhitectura băilor s-a schimbat de la piscinele comune 
la băi individuale mai private şi mai modeste, Ward (1992), pp. 125-147. 
Singura interacțiune pe care un tânăr poate să o aibă cu o femeie tre- 
buie să fie cea cu mama sa. Ibidem 62.772-73, SC 188, p. 160. Unul din cele 
mai importante motive pentru aceasta este că „intimitatea naște ataşa- 
ment” (ai ovviOeia: răc piiiac rixrovowv). Omilii la Efeseni 2, PG 
62.20. Dacă un tânăr se simte confortabil în prezenţa intimă a unei 
tinere, legăturile naturale ce se vor dezvolta nu mai au nici o cale de 
oprire și adesea vor fi exprimate sexual. 

'* Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor 59.747- 50, SC 188, 
pp. 156-158. Laistner (1951) susţine că trimiterea la cărțile frumoase 
poate reprezenta una la manuscrisele ornamentate, însă acest fapt nu este 
deloc sigur întrucât, într-un alt loc, Sfântul loan Gură de Aur îi critică pe 
cei care dețin cărţi scrise cu litere de aur pe pergamente scumpe și 
spune că aceste cărți sunt o slavă deșartă. El spune că deținătorii nu le 
citesc, ci pur și simplu se fălesc cu ele. Vezi pp. 138-139. 

" Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor 63.776-84, SC 188, p. 162. 

" Ibidem 61.753-60, SC 188, p. 158. Cf. ibidem 78.931-34, SC 188, p. 180. 
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așeza copiii pe lângă oameni sfinți și, în special, alături de 
alţi tineri, care sunt crescuţi cu o grijă asemănătoare'”. Este 
important ca el să-și cunoască episcopul sau preotul (rov 
Tis EKKĂNOLAG NQOEOTGTA) în persoană, să audă din gura 
sa cuvinte de laudă și să-l audă pe tatăl său mândrindu-se cu 
aceasta înaintea celorlalți. Această apropiere de preot repre- 
zintă o „ocrotire a curăţiei” (owbpoovvns pvAarrieiov)'”. 
Tatăl trebuie să insufle copilului un dispreţ față de căile pă- 
cătoase ale vieţii prin demonstraţii și argumente. El trebuie 
să-şi înveţe fiul că mersul la teatru pentru a vedea femei dez- 
brăcate și pentru a vorbi ruşinos este pentru oamenii de jos 
și pentru slujitori. Sfântul loan Gură de Aur îi încurajează 
pe părinţi, atunci când se plimbă seara în public cu fiii lor, 
să le arate oamenii care ies din aceste teatre şi să râdă de 
(karayeAăTw) bătrânii care au mai puţină rațiune decât cei 
tineri și de tinerii care sunt aprinşi de pofte'“. Apoi, trebuie 
să li se amintească că pentru un asemenea comportament, 
oamenii aceştia nu vor fi vrednici decât de rușine (aioxvvnv), 
ocară (Oveidoc) și osândă (karăyvwoiv). O asemenea bătaie 
de joc va accentua simțul de cultură al copilului și-l va ajuta 
să înțeleagă că modul său de viață este cel mai preamărit. 


Relaţiile dintre soţi şi politeţea domestică 


Casa creștină bine rânduită începe cu relațiile corespun- 
zătoare dintre soţ și soţie. „Nimic nu uneşte viața noastră 
mai puternic ca dragostea dintre bărbat şi femeie” (Ovătv 
Yăe OVTWG uov OVYKQOTEI TOv fiov, GG Epu Aveo kai 
pvvai6s)'*. Soțul trebuie să aibă cea mai mare considerație 


"2 Ibidem 78.932, SC 188, p. 180. 

"5 Ibidem 83.1010-13, SC 188, p. 130. 

" Ibidem 79.956-62, SC 188, p. 184. 

"15 Omilii la Efeseni 20, PG 61.136. Sfaturile Sfântului loan Gură de 
Aur despre importanţa supremă a armoniei conjugale și concepția sa 
despre etosul vieţii de familie, oglindesc în mare parte regulile conju- 
gale date de Plutarh. 
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pentru mântuirea soției sale. Dacă îi neglijează mântuirea, 
singur își agonisește o cruntă răzbunare". Soţul trebuie să 
se preocupe în mod constant ca femeia sa să nu cedeze în 
întristare și să nu ia seama prea mult la cuvintele sale de ne- 
mulțumire". Soţul să caute să dezrădăcineze patimile rele ale 
soției puţin câte puţin, folosind pași mici'”. 

În casa creștină nu există democraţie!”. Ci ea trebuie să 
fie o monarhie binevoitoare. Dumnezeu a aşezat o rându- 
ială de conducere detaliată: 


Apoi a hotărât ca unul să fie supus, iară celălalt să fie stăpân, 
fiindcă egalitatea obișnuieşte de multe ori să nască lupta. Deci 
n-a lăsat ca să fie democrație (dnuoxeariav), ci împărăție 
(Baowciav), și întocmai ca în armată ar putea vedea cineva 
ordinea şi rânduiala în fiecare casă. În rangul de împărat de 
pildă este bărbatul, iar în rangul de eparh și general este fe- 
meia; dar și copiii ocupă a treia întâietate în această împă- 
răție. După aceea vine a patra întâietate, cea a slugilor, fiindcă 
şi aceştia stăpânesc pe cei mai mici, și de multe ori unul din- 
tr-înșii a stat în fruntea tuturor, ținând locul stăpânului, însă 
ca slugă. După aceasta, apoi, o altă stăpânire este și asupra 
lor, aceea a femeilor și aceea a copiilor, dar și printre copii 
iarăși alta, după vârsta şi după natura lor... Într-un cuvânt, 
pretutindeni Dumnezeu a făcut stăpânii zdravene, ca astfel 
toate să stea în rânduială și în cea mai mare ordine.'* 


''* Împotriva creştinilor iudaizanţi 2, PG 48.860. 

"7 Omilii la Facerea 38, PG 53.357. 

"2 Omilii la Matei 30, PG 57.368. În omilia aceasta, Sfântul loan Gură 
de Aur foloseşte aceeași metaforă, cea a artistului ce-și modelează opera 
de artă, pentru a descrie lucrarea soțului asupra soţiei, una pe care o fo- 
losește în Despre cum trebuie ca părinții să-şi crească copiii pentru lucrarea 
părinţilor asupra copiilor. 

'» Unde există democraţie nu există pace. Omilii la Efeseni 20, PG 
62.141. O singură regulă trebuie să existe soţia are o autoritate secun- 
dară și nu una egală. Ibidem 20, PG 62.140. 

' Omilii la I Corinteni 34 [p. 472], PG 61.289-90, NPNF 1.12, p. 204. 
Cf. Omilii la Efeseni 20 (p. 199], PG 62.140, NPNF 1.13, p. 146: „Femeia 
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Cum se poale ca într-o astfel de ierarhie, unde este ne- 
voie de frică, să existe dragoste? Sfântul loan Gură de Aur 
răspunde: „Mai cu seamă atunci este iubirea, căci femeia se 
teme și iubește în același timp; se teme de bărbat ca fiind 
cap al ei, iubeşte pe bărbat ca mădular al ei, fiindcă și capul 
este mădular al întregului corp”. 

Dumnezeu a încredințat soțului piaţa, iar soţiei casa. Băr- 


batul hrănește, iar femeia îmbracă'”. Soţul lucrează în poli- 


tica cetății, în timp ce soţia își asumă cea mai mare parte din 


administrarea casei'”. Dacă ea ar înceta să mai facă aceasta, 


întreaga viață a cetăţii ar fi periclitată'*. 


Soții creştini trebuie să muncească împreună. Hristos nu 
tolerează nici un mod de violență domestică. Soţul nu are 
voie să-şi amenințe soția, pentru că el trebuie să-și iubească 
soţia așa cum Hristos iubește Biserica: 


„„. tovarășul vieţii, mama copiilor, obiectul oricărei plăceri şi 
mulțumiri, nu trebuie a fi legată cu frică și ameninţări, ci cu 


este al doilea principiu în creațiune, deci să nu se pretindă egalitatea față de 
bărbat, pentru că este sub cap, dar nici bărbatul să nu disprețuiască pe 
femeie, căci ea este corpul lui şi dacă capul disprețuiește corpul, apoi și 
el se pierde împreună cu corpul. Deci în contra-balanţă la supunerea 
femeii, bărbatul să introducă dragostea. Aşadar mâinile, picioarele și ce- 
lelalte membre ale corpului să servească capului, iar capul să se îngri- 
jească de membrele corpului, ca cel ce are în sine toate simţirile. Nimic 
nu e mai bun şi mai plăcut ca o astfel de însoţire prin căsătorie”, 

"1 Ibidem 20, PG 62.141, NPNF 1.13, p. 147. Harrison (2002) comen- 
tează că Sfântul loan Gură de Aur „subliniază transformările din iubire 
ale relaţiilor ierarhice”, pp. 267ff. 

'% Omilii la 1 Corinteni 34, PG 61.291. Cf. Către o tânără fecioară 2.110-16, 
SC 138, p. 170 pentru alte asemenea referințe din corpusul Sfântului loan. 

'% Mama Sfântului loan Gură de Aur, Sfânta Antuza, a fost atât de 
înzestrată în administrarea financiară a casei încât se putea mândri că 
în ciuda pierderii timpurii a soțului ei și a faptului că a trebuit să-l 
crească singură pe Sfântul Ioan, ea nu a cheltuit nimic din moștenirea 
sa. Despre preoţie 1.5, SC 277, p. 88. 

' Omilii la II Timotei 20, PG 62.659. 
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dragoste. Cu adevărat că nici o legătură nu e atât de tiranică, 
ca legătura dragostei dintre bărbat şi femeie. Dară apoi, ce fel 
de însoţire poate fi, când femeia tremură de frica bărbatului? 
Ce fel de plăcere va simţi bărbatul, când el trăieşte cu o sclavă, 
şi nu cu o femeie liberă? Chiar de ai suferi ceva din partea ei, 
tu să nu o batjocoreşti, căci nici Hristos nu a făcut așa față de 
Biserică.'* 


Nimic nu este mai amarnic pentru un soț iubitor de Hris- 
tos decât să fie certat cu soția sa, care pentru el este atât un 
port, cât și un „real mijloc de tămăduire” pentru a-și bucura 
inima. Soţul trebuie să-i privească dragostea ca fiind mai 
scumpă decât toate şi dacă este chemat să poarte sarcinile 
altora, cu atât mai mult trebuie să le poarte pe ale soției sale'*. 
Nu poate exista nici o justificare pentru disprețuirea soţiei. 
Cu cât soţul este mai răbdător, cu atât îi devine mai minunată 
autoritatea asupra ei. Trăirea în lumina crucii lui Hristos și ho- 
tărârea purtării ei trebuie să reglementeze toate interacțiu- 
nile dintre soț şi soție și să realizeze o armonie binecuvântată'”. 


Disciplina şi sfaturile date de Domnul 


Probabil, nu există nici un alt aspect al sfaturilor Sfântu- 
lui loan privind căminele creştinești mai îndepărtat de normele 
contemporane decât subiectul disciplinei copiilor. Sfaturile 
Sfântului loan sunt necesare mai cu seamă în aceste vremuri 
în care sunt adoptate legi ce incriminează pălmuirea copi- 
lului, iar tinerilor le este tolerată fiecare patimă. 

Sfântul loan a acordat o importanță deosebită disciplinării 
copiilor de către părinţi. În predica sa, Sfântul loan a pre- 
zentat în mod constant congregației sale exemple scrip- 
turistice atât pentru părinţii buni cât şi pentru cei mai puțin 


" Omilii la Efeseni 20 [p. 194], PG 62.137, NPNF 1.13, p. 144. 
'% Omilii la | Corinteni 26, PG 61.223. 
'% Despre providență 17.7, SC 79, p. 228. 
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buni. Dintre toate exemplele scripturistice privind disciplina 
copiilor, a folosit cu precădere cazul preotului Eli. Acesta a 
deținut funcția de Mare preot în timpul copilăriei profetului 
și judecătorului Samuel. Eli păzea chivotul legământului și 
el l-a educat pe tânărul Samuel. Era un om evlavios, însă, ca tată, 
a fost un total eşec. Cei doi fii ai săi, Ofni şi Fineas erau 
nişte renegaţi şi depravaţi și, în timp ce Eli era îndurerat de 
comportamentul lor și încerca să-i disciplineze prin cuvinte 
de dojană, a eșuat ca tată și a adus mânia Domnului asupra 
sa și a întregii familii'*. Eli vorbea, dar nu făcea nimic. El 
apare de nenumărate ori în Apologia vieții monahale drept 
un exemplu a modului în care părinții să nu-şi disciplineze 
copiii”. 

Tatăl are responsabilitatea de a păstra disciplina între- 
gului cămin, inclusiv a soțiilor lor. Dacă cineva din casă 
merită, inclusiv soţia, trebuie trimis de către tată la culcare 
fără cină'”. Printr-o disciplină atentă, tatăl își dovedește dra- 
gostea pentru copil și adevărata calitate de tată, pentru că 
disciplina și paternitatea sunt modelate după modelul divin. 
Precum disciplina lui Dumnezeu recunoaște pe destinatar 
ca un fiu adevărat şi nu unul străin'”, şi în cazul oamenilor 
se întâlneşte aceeași dinamică"”. Sfântul loan scrie: 

Așa cum sunt taţi şi atunci când se îngrijesc (Oegarevow- 

Tec) de copiii lor, dar şi când îi bat (rurnrovTec) şi așa cum 


'* Vezi | Regi (1 Samuel), cap. 2-4, în special 2, 22-36. 

'* Apologia vieții monahale Life 3, PG 47.353-54. Eli ar putea fi patro- 
nul creșterii actuale a copiilor... 

'* Contextul acestei porunci îl reprezintă cazul în care soția şi copiii 
nu încetează să înjure, chiar şi după ce le-a fost reamintit de nenumă- 
rate ori. Sfântul loan Gură de Aur spune că dacă soţul/tatăl înjură, tre- 
buie să-și impună aceeaşi pedeapsă de a merge la culcare fără a mânca: 
„pedeapsă care nu aduce pagubă, ci câștig”. Omilii la statui 5, PG 49.79 
[p. 71], NPNF 1.9, p. 379. 

5 Cf. Evr. 12, 4ff. 

"2 Omilii la statui 7, PG 49.93. 
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taţii nu sunt mai puțin taţi atunci când îi bat în comparație 
cu atunci când se îngrijesc de ei, aşa e și cu Dumnezeu. De 
aceea și Sfântul Apostol Pavel spune: „Căci care este fiul pe 
care tatăl său să nu-l pedepsească?” (Evr. 12, 7). Și Solomon: 
„Căci pe cine îl iubește Domnul îl ceartă, şi biciuieşte pe tot 
fiul pe care îl primeşte” (Pilde 13, 24; Evr. 12, 6).* 


Fără îndoială, Sfântul loan Gură de Aur se aștepta ca tatăl 
să folosească și pedepse corporale pentru a-și disciplina co- 
pilul. Nu avea nici o cunoștință despre noțiunea modernă 
secularistă, atât de comună în ghidurile psihologiei copiilor, 
cum că disciplinarea unui copil (trup și suflet) nu are trebui 
să implice nicidecum pedepsirea trupului. Atunci când 
tatăl se enervează pe fiul său — spune Sfântul loan Gură de 
Aur — o face din grija pe care o are față de el. În asemenea 
cazuri, nu-și iese din fire fără chibzuială, ci, de fapt, „acesta 
este cel mai blând dintre toți”"*. Adesea, atunci când nu 
doreşte să-și pedepsească copilul, tatăl mimează o criză de 
nervi. Făcând acest lucru el urmează modelul divin, căci 
Dumnezeu, adesea, amenință pe oameni cu iadul tocmai 
pentru ca ei să se îngrijească să nu ajungă acolo; nedorind 
să pedepsească, El sporește teama folosindu-Se de cuvin- 
tele Sale'*. 

În timp ce tatăl are voie să folosească disciplina corpo- 
rală pentru a stabili o atmosferă de respect și teamă faţă de 
pedeapsă, trebuie să fie precaut în a folosi prea mult bățul 
și astfel să creeze în copil un dispreţ față de acest mod de dis- 
ciplinare. Tatăl trebuie să folosească o disciplină graduală, 


'% Comentariu la Psalmul 60, PG 55.284. Cf. ibidem 67, PG 55.329. Aici, 
Sfântul loan Gură de Aur spune că un tată dovedește cel mai bine că este 
tată atunci când își disciplinează fiul fizic: „Cum să nu fie absurd atunci 
când vedem că un tată își bate copilul și acceptăm acest lucru, îl încura- 
jăm și-l apreciem ca tată mai ales atunci când face aceasta, dar atunci 
când vine vorba ca Dumnezeu să decidă judecarea a ceva săvârşit, ne 
arătăm tulburaţi și confuzi”. 

'* Comentariu la Psalmul 4 [p. 43], PG 55.51. Hill (1998), vol. 1, p. 59. 

'% Ibidem 7, PG 55.99, 
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incluzând privirea fixă, cuvintele incisive și de dojană, blân- 
dețea şi promisiunile. Realmente, scopul nu constă în primi- 
rea loviturilor, ci în crearea unei frici în copil faţă de acestea'*. 
De îndată ce tatăl observă că fiul a progresat prin frica de pe- 
deapsă, el trebuie să fie iertător, pentru că și de aceasta are 
nevoie firea umană. De o importanţă extraordinară este ca 
tatăl să nu facă amenințări deșarte. Ameninţările sunt utile 
doar atunci când sunt însoţite de sentimentul că vor fi duse 
la împlinire'”. 

În timpul adolescenţei copiilor, părinţii trebuie să mani- 
feste o grijă specială față de păzirea lor de necurăţii'*. Fiii 
trebuie foarte atent educați, iar fiicele trebuie pregătite pentru 
căsătorie stând acasă şi învățând de la mamele lor să-și asume 
administrarea domestică a casei:'* 


Mamelor! Îngrijiți-vă mai ales de fetele voastre, căci este uşoară 
pentru voi o astfel de îngrijire; luaţi seama bine, ca să se de- 
prindă să stea în casă (OixovgovG), iar mai cu seamă învățaţi-le 
a fi evlavioase, demne, a dispreţui averile, a fi simple și fără 
pretenții în îmbrăcăminte, și în felul acesta daţi-le în căsăto- 
rie. Cu chipul acesta nu numai pe ele, ci și pe bărbatul pe care îl 
vor avea l-aţi mântuit și l-aţi scăpat din neajunsuri; şi nu 
numai pe bărbat, ci şi pe copii, și nu numai pe copii, ci şi pe 
nepoți. Fata ta, astfel trebuie a ieși din casa părintească la 
căsătorie, precum iese un luptător din locul de antrenament 
(kaBăreg AOAnrnv Ex naiaioreac), având toată știința cu 
cea mai mare exactitate, ca și un aluat care trebuie a dospi 
întreaga frământătură şi a o preface în pâine bună. Și băieţii 
trebuie să fie aşa de sfioși prin demnitatea și întreaga înțe- 
lepciune, încât să aibă laudă și de la oameni şi de la Dumnezeu. 
Să se înveţe a-şi păzi pântecele, a fugi de lux, a fi iconomi, 
iubitori, să înveţe a fi cumpătați. Căci numai așa vor putea și 


'% Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor 30.414- 15, SC 188, p. 120. 
'” Ibidem 30.416-18, SC 188, p. 122. 

'% Omilii la Facerea 59, PG 54.517-18. 

' Omilii la 1 Timotei 9, PG 62.547-48. 
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părinţilor a le pricinui multă plată, și cu chipul acesta toate 
vor fi spre slava lui Dumnezeu ...'“ 


Este foarte important ca părinţii să-și înveţe copiii cum să 
cânte în biserică și să le interzică să asculte cântece drăceșşti. 
Dacă vor reuși să-i țină departe de aceste cântece drăcești și 
îi vor învăţa să vorbească evlavios, atunci se va fi petrecut 
cu adevărat în ei minunea vindecării celui ce nu putea să 
vorbească (cf. Mt. 9, 32-33) (Ev ăvri oaraviKGOv (păwv 
uăOs: PaAuovs 7rvevuarIKOvG, Kobos Ov tAdânoas)”. 
Înaintea atât de răspânditelor desfrâuri printre tineri, Sfân- 
tul loan Gură de Aur a așezat vina la picioarele părinților 
lor. Ei își disciplinează caii şi animalele, dar nu și pe copiii lor. 
Mai cu seamă, ei au eșuat să asigure fiilor lor soţii la vre- 
mea cuvenită!”. A păzi fecioria fiului și a fiicei înseamnă a 
aduce o mare contribuţie la viitoarea lor căsătorie. Dragostea 
conjugală care va urma va fi curată în întregime și veșnic 
fidelă, iar Dumnezeu va umple această căsătorie de bine- 
cuvântări întrucât a fost realizată după porunca Sa'*. 

Părinţii înţelepţi se roagă pentru viitorii soți ai copii- 
lor'“, cum și Patriarhul Avraam a pus în seama rugăciunii 
găsirea unei soții pentru Isaac. Ei trebuie să-i înveţe pe copii 
ce să caute la o soție. 


“* Ibidem 9 [pp. 45-46], PG 62.547-48, NPNF 1.13, p. 437 

"1 Omilii la Matei 32, PG 57.388. 

'* Ibidem 59, PG 58.583. Cf. Omilii la 1 Tesaloniceni 5, PG 62.426, unde 
Sfântul loan Gură de Aur afirmă că tatăl este obligat să aşeze pe fiii săi 
sub jugul căsătoriei de la o vârstă fragedă. 

' Despre slava deșartă și despre creşterea copiilor 81.984- 95, SC 188. pp. 
186-188. Din nou, Sfântul Ioan Gură de Aur face trimitere la un copil 
bine crescut spunând următoarele: „Dacă-l vom înzestra pe copil cu astfel 
de deprinderi, gândeșşte-te ce mare dar va fi el pentru mireasa lui”. Ibi- 
dem 87.1043-45 [p. 179], SC 188, p. 194. Vezi şi învăţătura Sfântul Ata- 
nasie despre acest subiect în cap. 1. 

14 Omilii la Coloseni 12, PG 62.390. 
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Calitățile de dorit ale unei soţii nu sunt înfățișarea exte- 
rioară și bogăţiile, ci sufletul nobil și virtutea'*. Nunţile tre- 
buie organizate conform obiceiurilor creștine, cu un accent 
mai mic pe termenii negociați și dotă (ovvOnkav) — lucruri 
care sunt absurde (ră karaytAaora) — decât cel care exista 
în Imperiul Roman din Antichitatea târzie'“. Obiceiurile de 
nuntă trebuie cinstite, preotul, având datoria să întărească ar- 
monia unirii prin rugăciuni și binecuvântări (iegtac kaAeiv 
Kai dU EVXGOV Kai EVĂOYIGIV TT]V OHOVOLAV TOD OVVOLKE- 
giov ovopiyyew)'“”. Trebuie să existe o solemnitate deosebită 
şi nu dansuri satanice'“. Nunţile trebuie să fie cumpătate, iar 
dacă vor fi așa, Hristos Însuși va săvârși minuni în timpul 
lor (cf. In 2, 1-11)”. 

Sfântul loan Gură de Aur a așezat un accent atât de mare pe 
disciplinarea părintească a copiilor deoarece a considerat că 


“5 Omilii la Facerea 48, PG 54.447. Sfântul loan Gură de Aur reflectă 
asupra învățăturii unui stoic, Musonius Rufus, despre cum ar trebui ca 
să arate o soţie. Lutz (1947), p. 91. 

'% Omilii la Facerea 48, PG 54.441. Cf. Treggiari (1991), pp. 323-364. 
Acest capitol este dedicat complexităților sistemului de dotă. Comple- 
xitățile legale din jurul dotei în Antichitatea târzie sunt formidabile și 
fac ca înţelegerea prenupțială, atât de importantă în societatea modernă, 
să pară atât de simplistă. Comentarii ca acesta din partea Sfântului loan 
Gură de Aur ne fac să înțelegem cum se realiza o căsătorie în această 
perioadă. În mai multe locuri, Sfântul loan Gură de Aur face unele co- 
mentarii care ne permit să sesizăm normele sociale comune şi standar- 
dele pentru căsătorie, la care lucra cu atâta stăruinţă pentru a le corecta. 
Un alt exemplu îl reprezintă critica făcută de Sfântul loan Gură de Aur 
legilor romane privind adulterul, care permiteau ca un soț să-și ucidă 
soţia pentru adulter, dar nu și invers. Cf. Despre feciorie 52.7.110-12, SC 
125, p. 296. 

7 Omilii la Facerea 48, PG 54.443. 

'* Ibidem 56, PG 54.486. 

' Omilii la 1 Corinteni 12, PG 61,104-5. Aici, Sfântul loan Gură de Aur 
militează împotriva nunţilor extravagante şi imorale. El o face după mo- 
delul Sfântului Clement Alexandrinul, spunând că asemenea obiceiuri 
au o putere amăgitoare și că ar trebui respinse indiferent cât sunt de uni- 
versale. Cf. Omilii la Coloseni 20, PG 62.389. 
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este un mijloc important de atingere a unui ţel înalt. Taţii creș- 
tini trebuie să se străduiască să fie „părinţii unor copii vred- 
nici și de seamă, să ajungă ziditorii unor temple purtătoare 
de Hristos, dascălii atleților cerești, îndemnându-i la luptă, 
îndreptându-i”"*, În concepţia Sfântului loan, a fi părinte nu 
este ceva banal, ci o muncă de o importanţă spirituală uriașă. 


Concluzii 


Sfântul loan Gură de Aur a considerat casa creștinului 
un asketirion domestic. El este un loc de pregătire spirituală şi 
pentru dobândirea virtuţii. „Câmp de bătălie şi arenă a vir- 
tuţii să-ți fie ţie casa, pentru ca antrenându-te acolo bine, cu 
multă iscusinţă să ţii piept celor ce te înfurie în oraș” (Aywv 
EoTw kai NAAĂOLOTEA AQETIIG |] Cixi, va EkEL KAAGG YV-. 
Hvaoăuevos, HETă TOAANS TIS EToTIuns Tois Ev AYORĂ 
nQoofăAAns)'". În fiecare zi, creştinul căsătorit se trezeşte în 
propria sa formă de mănăstire. Fraţii și împreună nevoitorii 
săi sunt soția şi copiii. Aici este chemat de Dumnezeu să se 
pregătească pentru întrecere în fiecare zi și să lupte împo- 
triva tuturor patimilor (Eni rc oixias yvuvatOuEvoL Kară 
naBav):"* 


„„. Fiecare când ajunge acasă să-şi cheme soţia, să-i spună ce 
a auzit la predică, să şi-o ia ca ajutor; şi din ziua de azi să intre 
în această minunată școală având în ajutor harul Duhului 
Sfânt. Chiar dacă în timpul exerciţiului cazi o dată, de două 
ori, sau de mai multe ori, nu te descuraja, ci scoală-te și luptă 
mai departe! Să nu încetezi până ce nu-ţi încununezi fruntea 
cu cunună strălucită împotriva diavolului, până ce nu-ți pui 
averea câștigată în visteria cea nejefuită a virtuţii.” 


'“* Apologia vieții monahale 3 [p. 150], PG 47.386, Hunter (1988), p. 176. 
5! Omilii la Matei 2 [p. 143], PG 57.102, NPNF 1.10, p. 74. 

'* Ibidem 11, PG 57.202. 

'* Ibidem [pp. 143-144], NPNF 1.10, pp. 74-75. 
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Aceasta reprezintă viziunea domestică a Sfântului loan 
Gură de Aur. Aceasta este calea mântuitoare ce poate fi zărită 
în familia creștină. Scopul casei unui creștin îl reprezintă 
transformarea ei într-o mănăstire, schimbarea ei într-o mică 
biserică (1) oixia yăg, ExkAnoia £0ri uikoă)'”, şi astfel să 
contribuie la o mai mare viziune de sfințire a cetăţii și de ma- 
nifestare a Împărăției lui Dumnezeu pe pământ!*. Dacă un 
cuplu va reuși să-și consacre unirea lui Hristos şi să aibă o 
adevărată „căsătorie spirituală” (yăuos 7rvevuaTiu66)"*, ei 
vor fi „doar un pic inferiori călugărilor; cei căsătoriţi un pic 
mai jos decât cei necăsătoriţi”'”. Această sarcină a Sfântului 
loan Gură de Aur încredinţată turmei sale căsătorite repre- 
zintă o concluzie potrivită pentru capitolul nostru: 


Folosește-te cu cumpătare de nuntă şi vei fi cel întâi întru Îm- 
părăţia cerurilor, şi te vei bucura de toate bunurile. (Meră 
OVHNETELAG TG Yăup XEO, Kai TEGTOG Ev 71] Paocia t07, 
Kai TĂVTWV ATOAAVOEIG Tv AYadV.)"* 


'* Omilii la Efeseni 20, PG 62.143. În timp ce Sfântul loan Gură de Aur 
aseamănă casa creștinului cu o mică biserică, în explicaţia dată motivu- 
lui pentru care episcopul trebuie ca mai întâi să-și demonstreze virtutea 
având autoritate asupra soției și copiilor cu demnitate, el spune că şi Bise- 
rica este o casă în miniatură (uucgă oikia). Omilii la 1 Timotei 10, PG 62.519. 

'5 Omilii la statui 17, PG 49.175. Aici, Sfântul loan Gură de Aur se 
bucură că Antiohia, în timpul crizei legate de statui, a devenit deodată o 
mănăstire. 

'5 Omilii la Efeseni 20, PG 62.141. 

'” Ibidem, PG 62.147, NPNE 1.13, p. 151. 

'% Omilii la Evrei 7 lp. 132], PG 63.68. 


5. Relaţia sexuală protejată: Contracepţia 
în învățătura Sfântului loan Gură de Aur 


Introducere 


Cultura occidentală modernă este o cultură contracep- 
tivă. Contracepţia este atât de centrală pentru viața contem- 
porană încât mulți dintre oamenii moderni pur și simplu 
nu-și pot menţine stilul de viață fără ea. Taina culturii con- 
traceptive moderne o reprezintă „pastila”. În unele cercuri 
este mai corect din punct de vedere politic să pui la îndoială 
validitatea și vrednicia Sfintelor Taine ale Bisericii, decât să 
le discuţi pe cele ale tainei societăţii, pilula şi contracepţia 
în general!. Atât de profund atinsă este modernitatea de ipo- 
tezele și ideile contraceptive? încât orice profesor care se 


! Vezi Smith (1991) pentru o excelentă introducere la istoria dezbaterii 
teologice ce a condus și a urmat după publicarea enciclicei papale Hu- 
manae Vitae în 1968, precum și pentru analiza competentă a mai multor 
argumente pro/contra contracepție. Ea afirmă că acest veac „se gândește 
la a folosi sau nu contracepția la fel de mult pe cât o face înainte de a 
lua o aspirină”, p. XV. În experiența mea personală, unde discuţiile cu 
enoriașii mei despre frecvenţa cu care se împărtășesc cu Sfintele Taine 
poate fi mai ușor negociată decât cele privind folosirea contracepţiei, 
această afirmaţie s-a dovedit adevărată. 

? Aceste idei nu doar că străbat profund curriculumul educaţional al 
statului american de la cea mai mică până la cea mai mare clasă, dar ele 
se află și la baza a multe politici sociale domestice, precum și la baza 
politicii externe și la cea a ajutorului monetar internaţional. Nici un 
aspect al vieţii contemporane nu este liber de un angajament faţă de con- 
tracepție, promovată agresiv drept o soluţie pentru suferința umană. 
Pentru mai multe informaţii despre acest subiect, fac trimitere cititorului 
atât la lucrarea Human Life International, fondată de către Pr. Paul Marx 
cât și la Population Research Institute, fondată de către Steve Mosher. 
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aventurează să discute subiectul într-o manieră critică este 
acuzat că este provocator și incendiar. 

Această realitate marchează una din cele mai mari revo- 
luţii culturale și morale ale timpurilor moderne?. Contra- 
cepţia a trecut de la a fi inacceptabilă pentru fiecare Biserică 


” Potrivit UN Chronicle (vol. 34, no. 3, Sept.-Nov. 2002), ultimul dece- 
niu al veacului al XX-lea a fost martorul unei „creșteri substanţiale” a 
contracepţiei. United Nations Population Division monitorizează folosirea 
contracepţiei în lume (153 de ţări), ca parte din promovarea lor vigu- 
roasă a contracepției. Potrivit statisticilor oferite, în lume, 62% sau 650 de 
milioane, dintre care mai mult de un miliard de femei căsătorite sau 
„într-o relaţie” aflate la vârsta fertilităţii folosesc contracepția. Chiar și 
în ţările mai puţin dezvoltate, 60% dintre femei folosesc contracepția. 
Africa are cifra cea mai scăzută cu doar 25%. Cea mai mare rată se 
întâlnește în America Latină care este predominant romano-catolică (1). 
Şi metodele contraceptive sunt monitorizate: 9 din 10 oameni care recurg 
la contracepţie folosesc mijloace moderne. Dintre aceştia, 20% folosesc 
sterilizarea feminină; 15% folosesc dispozitive intrauterine (IUD), care 
sunt în mod potenţial abortive şi 8% folosesc pastile orale. În țările dez- 
voltate este o folosire mai mare a pastilelor orale (17%) și a prezervati- 
vului (15%). 6% din femeile căsătorite din lume folosesc metoda calenda- 
rului. Trebuie observat că pe măsură ce UN se grăbeşte să ofere materiale 
contraceptive, în special în ţările aflate în curs de dezvoltare, natalitatea 
în țările dezvoltate a scăzut atât de mult încât majoritatea țărilor nici 
măcar nu se mai reproduc (o medie mai mică de 2, 2 pe cap de familie). 
Consecințele creșterii, sau lipsei, creștinismului sunt uriașe; iar multe alte 
probleme, precum imigrația masivă de oameni necreştini în țările creș- 
tine pentru a umple golul, au apărut ca un efect secundar. Asemenea 
atitudini faţă de creșterea familiilor au apărut la un moment și în tre- 
cut, în special în timpul perioadelor favorabile, provocând intervenţia 
guvernului pentru a încuraja familiile să nască mai mulți copii. Cum a 
fost cazul în Imperiul Roman sub Augustus. Treggiari (1991), pp. 60ff. 
Musonius Rufus învăţa că Imperiul Roman din vremea sa (sec. i d.Hr.) 
a dovedit un interes uriaș în familiile cu mulți copii, răsplătindu-i pe cei 
cu copii mulți și pedepsindu-i pe cei care recurgeau la avort. Rufus sus- 
ţine că e mai bine să lăsăm fraţi copiilor noştri decât averi. Lutz (1947), 
pp. 97-101. Absența oricărui document ONU despre avort ca mijloc de 
control al nașterilor este grozav de nefericită și înșelătoare. Probabil că 
ONU va susține că avortul nu reprezintă un mijloc de control al naște- 
rilor de vreme ce fătul există. Însă acest raționament ar exclude dis- 
pozitivele IUD din documentul ONU, de vreme ce acestea pot preveni 
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creștină din anul 1930 (fiind folosită doar sporadic şi fără 
sancţiunea credincioșilor acelor biserici) la a fi susţinută în 
mod oficial de către multe grupuri creştine și fiind folosită 
ca o normă de marea parte dintre creștini în fiecare colț al 
lumii de astăzi. Eficiența medicală a contracepției artificiale 
a crescut foarte mult în vremurile moderne, precum și ușu- 
rinţa în a o accesa, varietatea de forme și fezabilitatea finan- 
ciară pentru omul de rând. Toate aceste realități, adăugate 
proaspătului consimțământ religios (chiar dacă doar prin 
tăcere sau toleranță pastorală), au ajutat la realizarea unei 
viziuni generale sexuale și religioase printre creștini care, 
cel puţin, tolerează și care, adesea, promovează deschis fo- 
losirea contracepţiei artificiale în cadrul celor căsătoriți (și 
Chiar și între cei necăsătoriți, dar întreţin relaţii sexuale!). 
Cunoașterea acestui mediu moral contemporan este im- 
portantă de vreme ce examinăm interpretări contemporane 
ale Sfântului loan Gură de Aur. Întocmai cum este important 
pentru cercetător să înțeleagă perspectiva globală a oricărui 
Părinte Bisericesc atunci când interpretează Sfânta Scriptură, 
la fel de important este și să înțelegem perspectiva globală 
a fiecărui cercetător care îi interpretează pe Părinţi. Reali- 
tatea este că cercetarea modernă abordează interpretarea 
textelor patristice cu un set de ipoteze culturale — asemenea 
sunt cele care se impun de la sine. Un cercetător serios re- 
cunoaște existența unor asemenea presupoziţii, în vreme 


implantarea ovulului fecundat prin iritarea peretelui uterin. Ca preot, 
a reprezentat experienţa mea pastorală că marea partea a avorturilor de 
care am aflat au fost pentru a controla numărul de sarcini. Un exemplu 
este cel al unei femei care a făcut 17 avorturi și, cazul său, din păcate, nu 
este unul rar în zilele de astăzi. 

*Kippley (1985), pp. 4-9. Aceste texte nu documentează doar opo- 
ziția tradițională față de avort a Bisericii Romano-Catolice, ci și opoziţia 
consistentă protestantă față de contracepţia artificială în toate denomi- 
naţiile majore chiar până la revoluţia din 1930 privind subiectul Con- 
ferinţei de la Lambeth a Bisericii Anglicane. 
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ce un cercetător slab funcţionează ca și cum ar fi o tabula rasa. 
În special, în cazul sexualității, opinia post-modernă a influ- 
ențat considerabil atât interpretările cât și aprecierile învăţă- 
turii Părinților privind sexualitatea în Antichitatea târzie. 
Aceasta reprezintă o zonă unde golul dintre perspectiva 
globală asupra subiectului și cea a cercetătorului de astăzi 
este adesea atât de mare încât ispitele academice răsar cu 
repeziciune. 

O asemenea ispită o reprezintă tratarea autorului patris- 
tic ca pe un primitiv, asumarea că lipsa sa vădită de iluminare se 
naște din lipsa contemporană de informații și conchiderea 
că, în mod cert, dacă ar fi trăit în timpurile moderne nu ar mai fi 
menținut o asemenea poziție. Există un oarecare adevăr în ul- 
tima presupoziţie, căci nu este neapărat ca un Părinte să-și 
mențină poziţia exact în același fel ca la început dacă ar fi să se 
afle în mijlocul discursului nostru de astăzi. Presupunem că 
s-ar strădui să-şi sintetizeze interpretarea dată învăţăturii Bi- 
sericii cu informaţiile moderne și geniile intelectuale. Aceasta 
este una. Însă a presupune că ar renunța cu siguranță la po- 
ziția sa și ar adopta una mai palpabilă pentru precizia mo- 
dernă reprezintă un pas nejustificat. Părinţii Bisericii au 
dovedit la vremea lor că sunt foarte capabili de a menține 
și promova învățături radical diferite de sentimentul popular. 

O altă ispită academică, foarte puternică, în faţa acelor 
post-moderni care s-au dedicat într-un anume fel personal 
slăbirii autorităţii tradiției patristice, este încercarea de inter- 
pretare a Sfinților Părinţi în acord cu normele contemporane ale 
ortodoxiei teologice sau morale. Această tentaţie este foarte pu- 
ternică mai ales în cazul Sfântului loan Gură de Aur, deoarece 
învăţăturile sale sunt privite în general de către Biserică ca 
normative și ca având o autoritate specială. Din acest motiv, 
el este privit ca unul dintre „învățătorii ecumenici” (0iKkov- 
uevuoi Bbăoxaio) ai Bisericii și este numărat între cei 
Trei lerarhi, împreună cu Sfinţii Vasile cel Mare şi Grigorie 
Teologul, ale căror învățături, mai mult decât ale oricăror 
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alți Părinţi, sunt recunoscute universal ca surse de autoritate. 
Probabil, a contrazice pe Sfântul Nicodim Aghioritul este 
mai acceptabil pentru un creștin ortodox decât a contrazice 
pe Sfântul loan, pe Sfântul Vasile sau pe Sfântul Grigorie. 

Sfântul loan Gură de Aur, datorită uriașului corpus și al 
influenţei sale uriașe în istoria Bisericii, împreună cu anga- 
jamentele sale etice şi dorinţa de a se ocupa de aspectele 
intime și morale ale vieții creștine ca arhipăstor par excellence, 
a cauzat surprinderea cercetătorilor moderni și, adesea, jena 
lor. Acesta a fost cazul în special pentru învățătura sa de- 
spre rolurile persoanelor, căsătoria şi recăsătoria, sexuali- 
tatea și, mai ales, a subiectului nostru de aici: contracepția. 
Nu trebuie să mai spunem că cercetarea patristică are sar- 
cina de a înfrunta tentaţiile pomenite mai sus şi de a pre- 
zenta în mod onest învățăturile Părinților aflaţi în discuţie, 
fără a fi influenţată de curente bazate pe anumite grile de in- 
terpretare. Numai după un asemenea efort poate un creștin 
preocupat de învățătura Părinților bisericești să-și evalueze 
credința contemporană sau pe cea a altora în viziunea Pă- 
rinților. A înţelege şi a aprecia atât esența cât și valoarea învă- 
țăturii Sfântului loan Gură de Aur privind contracepţia, tre- 
buie ca mai întâi să examinăm presupunerile societăţii legate 
de acest subiect din era sa. 


Contracepţia în Antichitatea târzie 


Îngrozit de rapiditatea în schimbare și confuz din cauza 
direcției tehnologiilor contraceptive de astăzi, se poate ajunge 
foarte ușor la concluzia că avem de a face cu o chestiune etică 
modernă și unică. Nu este ceva neobișnuit să auzim în discu- 
țiile etice privind contracepţia susținută noțiunea că gene- 
rațiile anterioare ale Bisericii nu au avut nevoie să se ocupe 
de aceste probleme etice pentru că pe atunci nu exista con- 
tracepția artificială. În timp ce există dezvoltări moderne im- 
portante în domeniul contracepției care sunt unice vremurilor 
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moderne, chestiunea fundamentală legată de legalitatea mo- 
rală a contracepţiei artificiale este una veche. Contracepţia 
artificială a format un câmp specific în cadrul medicinei și 
al eticii timp de milenii. Realmente, nu există nici o formă 
de contracepţie artificială folosită în mod obișnuit astăzi care 
să nu-și aibă sursa în Antichitatea târzie”. Sterilizarea, coitus 
interruptus, contraceptivele farmaceutice, barierele fizice și 
chimice și avortul erau foarte bine cunoscute în formele lor 
antice și erau practicate în mod obișnuit în lumea antică. 
Atât doctorii antici cât şi Părinţii bisericeşti cunoșteau destul 
de bine aceste metode, făcând adesea nenumărate, dar clare, 
deosebiri între contracepție şi avort“. Nici conceptul de con- 
tracepție artificială și nici deosebirea dintre metodele abor- 
tive” şi neabortive de contracepție, nu reprezintă o noutate. 


5 Cele mai des întâlnite forme moderne de contracepție sunt „pilula” și 
prezervativul. În timp ce pastila a început a fi folosită cu popularitate abia 
din 1950, existau nenumărate forme farmaceutice de contracepție folosite 
în lumea antică, iar cei ce practicau contracepția obișnuiau să obțină 
sfaturi despre contracepție de la doctori. În timp ce prezervativul, așa cum 
îl ştim noi, nu a devenit popular decât după vulcanizarea cauciucului 
de la mijlocul veacului al XIX-lea, barierele fizice au fost populare în 
lumea antică, fiind descrise în cărţile de medicină. Riddle (1991), p. 5. 

* Același lucru poate fi spus și despre politicienii de stat. „Imperiul 
din veacul al II-lea a legiferat atât împotriva băuturilor contraceptive cât şi 
a celor abortive ca fiind cauzatoare de moarte. În primul rând, acest gen 
de legislaţie reprezintă un mijloc de protejare a vieţii adultului. Însă 
efectul său secundar, de a descuraja vânzarea de droguri puternice 
care adesea ar putea ucide pe femeie, nu trebuie trecut cu vederea. Ea a 
făcut ca distribuitorii de abortive şi contraceptive să poată fi traşi la 
răspundere ... Aproape la fel de mult ca și larga folosire de abortive, 
folosirea băuturilor contraceptive a fost recunoscută în mod oficial 
drept un exemplu negativ în stat”. Noonan (1965), p. 27. 

” Un abortiv este un Ekf6Auov (un eliminator [al fătului]). Riddle 
(1992), pp. 78-85. Vezi, p. 209, n. 2, mai jos. 

* „Străbunii noștri puteau distinge între un contraceptiv și un abortiv şi 

.. știau mai multe despre reproducere decât credem noi ... Trasăm prea 
repede o linie adâncă care ne desparte de perioada pre-modernă ... Vre- 
murile noastre nu sunt atât de unice pe cât credem noi”. Noonan (1965), 
pp. VII-IX. 
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Un roman educat și stoic, Pliniu cel Tânăr (23-79 d.Hr.), 
a realizat o faimoasă enciclopedie intitulată Istoria naturală. 
Deși angajamentele sale filosofice și stoice l-au făcut să fie 
împotriva contraceptivelor artificiale (procrearea fiind sin- 
gura justificare pentru actul sexual), cu toate acestea, a oferit 
foarte multe informaţii despre contracepţie, deși nu toate, 
în lucrarea sa. 

Soranos, care a practicat medicina în timpul împăra- 
tului Traian (98-117), a scris o lucrare definitorie în greacă de- 
spre ginecologie care va servi drept un text standard timp 
de secole. În lucrarea sa, face o deosebire clară între contra- 
cepţie şi avort spunând următoarele: | 


Un contraceptiv diferă de un abortiv (ăroxiov dE pOogiov 
dabege), pentru că primul nu lasă ca zămislirea să se pro- 
ducă (ovAĂAnwbw), în timp ce cel din urmă distruge (Oeige) 
ceea ce s-a zămislit (10 ovĂAnpO£v). De aceea, pe unul să-l nu- 
mim „abortiv” (Oogiov) şi pe celălalt „contraceptiv (ăT6- 
KL0vV)... Este mai sigură împiedicarea zămislirii decât distru- 
gerea fătului”. 


Soranos recomanda „supozitoarele vaginale din lână și 
aplicarea de ulei de măsline, miere, răşină de cedru, piatră 
acră, ulei de balsam sau alb de plumb pentru a preveni tre- 
cerea spermei în uter”. 

În Antichitatea târzie, marea autoritate în farmacologie 
a fost Dioscoride, care a scris un text de autoritate în cinci 
volume pe marginea subiectului numit Materiale ale medici- 


nei'!. Acest text extinde, într-o măsură mai mare și decât cel 


* Temkin (1956), p. 62, Noonan (1965), p. 24 

" ODB, vol. 1, p. 527. 

” Acesta a reprezentat un text popular din bibliotecile Constanti- 
nopolului din vremea Sfântului loan Gură de Aur. Un manuscris foarte 
bine păstrat din Constantinopol datează din aproximativ 512. Noonan 
(1965), p. 41. Vezi Gunther (1934) pentru o traducere în engleză cu ilus- 
traţii bizantine. 
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al lui Soranos, subiectul contraceptivelor (ărOxa), descriind 
supozitoare contraceptive vaginale, contraceptive orale vege- 
tale abortive și medicamente din „rădăcini”” și chiar și con- 
traceptive masculine. Dioscoride a oferit undeva la 20 de 
reţete contraceptive vegetale în lucrarea sa”. Până la finele 
veacului al II-lea d.Hr. s-a realizat un consens medical de- 
spre ce sunt medicamentele contraceptive şi ce sunt cele abor- 
tive. Farmacologia greco-romană a lui Dioscoride a format 
baza pentru cunoștințele despre leacuri ale medicinei bizan- 
tine de mai târziu, după cum reiese din listele farmaceutice 
ale lui Aetius din Amida, Paul din Aegina și Alexandru din 
Tralles. 

Cel mai mare doctor al Antichității clasice și cel care a avut 
cea mai mare influență asupra gândirii creştine în Antichi- 
tatea târzie, a fost doctorul și filosoful Galen (129-210?). Galen 
a sintetizat învățătura hipocratică, pe Platon, Aristotel și pe 
stoici într-o teorie medicală coerentă, care a stat la baza pe- 
dagogiei medicale grecești și care a fost îmbrăţișată de către 
doctorii bizantini timpurii. Un asemenea doctor, Oribasius 
(325-396)'*, care a fost contemporan cu Sfântul loan Gură 
de Aur”, a realizat un rezumat al medicinii galenice, l-a 
combinat cu ultimele cunoştinţe medicale şi l-a numit Co- 
lecţia medicală'*. Această versiune a lui Galen a fost urmată 
de către doctorii bizantini de mai târziu precum Aetius din 


" Expresia care descrie efectul unei plante este ExfăAAei dt tufova 
(elimină embrionul). Noonan (1965), p. 39. 

5 ODB, vol. 1, p. 527. 

“ Ela fost doctorul personal şi bibliotecarul împăratului Iulian Apos- 
tatul. Ibidem, vol. 3, p. 1532. 

* Oribasius a fost exilat de către împărații care i-au urmat lui lulian, 
însă s-a întors la Constantinopol, unde a trăit până la moartea sa chiar 
înainte de sosirea Sfântului loan Gură de Aur în cetate. Sfântul loan Gură 
de Aur demonstrează în scrierile sale o paletă largă de cunoștințe me- 
dicale și utilizează adesea analogii medicale în predicile sale. 

'* ODB, vol. 2, p. 816. Textul a fost cerut de către împăratul lulian, 
însă, din păcate, nu s-a păstrat. Ibidem vol. 3, p. 1533. 
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Amida (530-600)”, Pavel din Aegina (d. 642) şi Alexandru 
din Tralles (525-605)'*, şi cunoscută și de Sfântul Fotie cel 
Mare”. 

Dovezile privind medicina bizantină timpurie din vre- 
mea Sfântului loan Gură de Aur demonstrează clar că tradiţia 
medicală greco-romană a fost larg îmbrăţișată, iar doctorii 
bizantini au avut o „deplină cunoaștere a ierburilor și a me- 
dicamentelor”*“. Apariţia prescripţiilor contraceptive în tex- 
tele medicale realizate de importanţi doctori creștini arată că 
până și atunci când doctorul se opune folosirii medicamen- 
telor din punct de vedere moral pentru scopuri abortive și 
contraceptive, adesea autorul nu se poate abţine de la a do- 
cumenta prescripția pentru o asemenea folosire. 

Asemenea erei noastre moderne, Antichitatea târzie a fost 
foarte familiară cu contracepția, ea fiind uşor accesibilă majo- 
rității persoanelor. Așadar, nu trebuie să fim surprinși dacă 
găsim la Părinţii Bisericii referințe specifice la contracepție în 
general și la forme specifice de contracepție în special. Acesta 
a fost un subiect despre care, cel mai adesea, Părinţii au vor- 
bit în particular. Însuși acest fapt trebuie observat, de vreme 
ce în contextul religios de astăzi se aude adesea exprimată 
părerea că lucrurile legate de dormitor nu trebuie discutate 


” Aetius a compus o enciclopedie medicală în 16 volume numită 
Tetrabiblion. În această lucrare el a simplificat atât pe Galen cât și pe 
Oribasius. Ea conţine secțiuni importante privind ginecologia și obste- 
trica. Lucrarea ca întreg așteaptă o ediție modernă. Ibidem vol. 1, p. 30. 

* Alexandru a fost unul din cei cinci fii ai importantului doctor nu- 
mit Ștefan. Cel mai celebru frate al său a fost Anthemius, arhitectul 
Sfintei Sofia. Alexandru s-a deosebit prin marele său entuziasm în apli- 
carea practică a farmaceuticelor. Ibidem vol. 1, p. 58. 

” O traducere latină a textului lui Oribasius a fost făcută înainte de 
veacul al V-lea iar doctorii arabi l-au folosit și pe Oribasius în traducere. 

* ODB, vol. 3, p. 1646. Dr. John Scarborough scrie că farmacologii 
bizantini au folosit peste 700 de mostre, extrase din plante, animale (in- 
clusiv insecte) şi minerale. Informaţiile farmaceutice bizantine au deve- 
nit modelul pentru medicina arabă de mai târziu. 
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de către preoți”. Dacă această opinie este adevărată este un 
lucru discutabil, însă faptul că Sfinţii Părinţi, Sfântul loan 


" Un exemplu ar putea fi găsit în scrierile lui Paul Evdokimov (1985), 
care a fost căsătorit de două ori, în studiul său eronat Taina iubirii, unde 
citează pe un preot rus, Pr. V. Palchkovsky, care scrie că preoții ruşi nu 
au pus niciodată întrebări enoriașilor căsătoriţi privind sexualitatea con- 
jugală, nedorind „să intre în intimitatea prin care se realizează unitatea”, 
p. 175 [Paul Evdokimov, Taina iubirii. Sfințenia unirii conjugale în lumina 
tradiției ortodoxe, traducere de Gabriela Moldoveanu, Editura Christiana, 
Bucuresti, 1994, p. 165]. O asemenea afirmaţie este echivalentă cu con- 
damnarea unui aspect importat al vieţii conjugale creştine la întuneric, 
excluzându-l de la vocea milostivă a lui Hristos din Sfânta Tradiţie. Dacă 
Sfânta Tradiţie are ceva de oferit creştinilor căsătoriţi, acel lucru se află 
în responsabilitatea preoţiei ca să fie oferit. Dacă Evdokimov are dreptate, 
iar preoţii nu au nimic de spus, credinţa nu are de ce să fie relevantă 
pentru acest aspect al vieţii conjugale. Cât de trist ar fi? Din contră, no- 
țiunea că sexualitatea conjugală se află în afara limitelor educaţiei și cerce- 
tării preoțești este falsă din punct de vedere istoric, de vreme ce tradiția 
patristică abundă de Sfinţi Părinţi care dau sfaturi specific sexuale soților 
şi soțiilor. Trebuie doar să ne gândim la vasta tradiţie canonică a pocă- 
inţei asociată cu păcatele sexuale, dintre care multe se află în legătură 
cu cei căsătoriţi şi privesc „detaliile“. De timpuriu, din vremea canoa- 
nelor Sinodului de la Elvira (începutul veacului al IV-lea; o jumătate 
din canoane au fost dedicate sexualității), prin penitenţialele medievale, la 
ghidurile de spovedanie rusești care au fost populare până la începutul 
veacului al XX-lea, observăm o mare atenţie din partea preoţilor acor- 
dată acestor chestiuni sexuale și intime. Dacă preotului nu-i este îngă- 
duit să exploreze aceste chestiuni, cum mai sunt aceste canoane rele- 
vante? Într-adevăr, s-ar putea spune că, mai ales în Occident, chestiunile 
intime privind sexualitatea au devenit preocuparea centrală a Spove- 
daniei. Acest lucru este dovedit de tradiția penitenţelor în care sexuali- 
tatea se întâlneşte ca prima din preocupări. Cf. Payer (1984), Brundage 
(1984, 1987), McNeill (1990) și Bieler (1963) cărţi întregi au fost dedicate 
sfaturilor date de către preoţi în cazul chestiunilor intime de sexualitate. 
Potrivit Levin (1989), în cadrul turului său de forță privind creştinismul slav, 
creştinismul ortodox, atât în cadrul expresiei sale bizantine cât și slave a 
considerat dintotdeauna sexualitatea drept o chestiune publică, p. X. Ea 
scrie că dacă un preot slav ar împărtăși un desfrânat sau un adulterin, 
el s-ar face părtaș păcatului, deoarece societatea așteaptă și o responsabi- 


sr 


litate publică. Sexualitatea „privată” a fost ceva ce societatea ortodoxă 
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Gură de Aur inclusiv”, au discutat cu consecvență aseme- 
nea chestiuni intime și s-au așteptat să fie ascultați, este fără 
îndoială adevărat. 


Sfântul Ioan Gură de Aur despre contracepţie 


„Folosirea contracepţiei a fost condamnată de către Pă- 
rinții Bisericii”. Așa începe articolul „Contracepţie” din Ox- 
ford Dictionary of Byzantium”. Această afirmaţie este foarte 
ușor de demonstrat; însă, ea poate fi înțeleasă greșit. În timp 


nu a cunoscut, p. 34. Nu e de mirare că un asemenea sacralizator al actului 
sexual precum Zion (1991) afirma, în introducerea sa, că citind lucra- 
rea lui Levin (care, pur și simplu, reprezintă o documentare a modului de 
abordare consistent al sexualității în creştinismul slav) a fost cuprins de o 
„beznă desăvârşită”. Nu e surprinzător că s-a simţit astfel, de vreme ce 
propriile sale opinii despre acest subiect sunt arătate a fi atât de drastic în 
opoziţie cu tradiția consistentă a propriei sale Biserici. Gabriel (1996), 
p. 71, citează pe Irene Goreinov, în lucrarea sa despre Sfântul Serafim de 
Sarov, spunând că: „Atunci când vorbea cu cei căsătoriţi, stareţul [bă- 
trânul] nu intra niciodată în detalii referitoare la viaţa conjugală. Îi era 
suficient să întrebe de soți dacă au încredere reciprocă și dacă se iu- 
besc”. O asemenea afirmaţie nu se regăseşte în lucrarea Arhimandritu- 
lui Lazarus Moore (2009), p. 186, unde scrie că Sfântul Serafim Sarov în- 
văţa astfel: „Rămâi în lume, căsătoreşte-te. Nu uita de împreunarea tru- 
pească ... păstrează-ți curăţia. Înfrânează-te miercurea şi vinerea, precum 
şi duminica și în toate sărbătorile. Pentru că dacă nu te înfrânezi miercu- 
rea și vinerea copiii se vor naște morţi, iar dacă nu ţii sărbătorile și dumi- 
nicile soțiile mor la naștere”. Chiar deloc un exemplu de „neintrare în 
detaliile vieţii conjugale”! Mitropolitul Kallistos Ware documentează 
creșterea contemporană a acestui tip de abordare distantă a sexualităţii 
conjugale din partea preoților în cea mai recentă ediţie a The Orthodox 
Church; vezi p. 223, n. 54 mai jos. Această cerere din partea teologilor 
contemporani ca preoții să stea deoparte de chestiunile sexuale ale 
creştinilor căsătoriți merge mână în mână cu noua credinţă în sacramen- 
talitatea patului conjugal și preaslăvirea dragostei sexuale. Vezi cap. 1 

* Riddle (1992), p. 65. 

* ODB, vol. 1, p. 526. Levin (1989) atestă cum această opoziţie uni- 
versală față de contracepţie și asprele pedepse asociate cu practicarea ei, 
au trecut din Bizanţ în zonele slave ortodoxe, pp. 177ff. 
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ce a existat o opoziție universală față de contracepţie printre 
Sfinţii Părinți, nu a existat nici măcar un singur standard fo- 
losit pentru a i se opune și nici o singură perspectivă asupra 
naturii josniciei sale morale şi gravităţii sale etice. Vom vedea 
în cele ce urmează că Sfântul loan Gură de Aur a realizat o 
opoziţie împotriva contracepției pe mai multe niveluri, lu- 
crând din propria perspectivă asupra scopului relațiilor sexu- 
ale şi a căsătoriei. Ampla perspectivă a Sfântului loan asupra 
scopului relaţiilor conjugale și a legăturii dintre împreunare 
și procreare nu a reprezentat o poziţie împărtășită de către 
toţi, nici măcar de majoritatea, care au fost înaintea sa sau 
care i-au urmat. 

Sfântul loan Gură de Aur a pus în special un accent mai 
mare pe ajutorul pe care actul conjugal îl oferă ispitei des- 
frânării şi lascivității decât pe natura procreativă a actului din 
cadrul căsătoriei. El nu l-a negat pe cel din urmă și nici nu l-a 
privit ca fiind opțional pentru cuplurile căsătorite. Însă, cu 
siguranţă, l-a așezat al doilea ca importanţă după folosirea 
relaţiilor conjugale ca un antidot împotriva poftei. Acest 
accent este clar într-un fragment din Despre feciorie în care 
interpretează învăţătura Sfântului Apostol Pavel despre 
căsătorie de la I Corinteni 7: 


Într-adevăr, căsătoria a fost lăsată de Dumnezeu pentru naş- 
terea de copii. Dar a fost lăsată de Dumnezeu şi pentru o 
altă pricină, cu mult mai mare, anume ca să stingă aprinderile 
firii noastre. Martor îmi este Pavel care spune: „lar din cauza 
desfrânării, fiecare să-și aibă femeia sa”. Prin urmare, căsăto- 
ria n-a fost lăsată pentru nașterea de fii. Mai mult: Pavel po- 
runcește credincioșilor să se căsătorească, dar nu cu scopul 
principal de a da naștere la copii. Atunci, pentru ce să se că- 
sătorească? Ca să nu vă ispitească Satana, răspunde Pavel. 
Mai departe, Pavel nu le spune credincioșilor: Dacă doresc să 
aibă copii, să se căsătorească! La început, după cum am spus 
mai sus, căsătoria avea aceste două pricini: nașterea de copii 
și potolirea poftelor. În urmă însă, după ce s-au umplut de oa- 
meni pământul, marea și toată lumea, căsătoria nu mai are 
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decât o pricină pentru a exista: îndepărtarea desfrâului și a 
„ desfrânării.*“ 


Sfântul loan Gură de Aur nu menține această poziţie ne- 
strămutată sau într-un asemenea fel pastoral prin care să 
creeze în enoriașii săi o aversiune față de nașterea de copii. 
lar la finele slujirii sale el a continuat să spună că dublul scop al 
căsătoriei constă în curăţie și procreare”. Cu toate acestea, el 
întotdeauna a afirmat prioritatea primului scop, iar acest ac- 
cent, care, combinat cu altele mai mici, însă aparent pozitive, 
subliniază împreunarea conjugală“, l-au făcut să fie neinflu- 
ențat de o poziție mai deschisă faţă de reducționismul care 
apăra actul sexual doar pentru scopul procreației. Această din 
urmă poziţie a fost adoptată de către mulţi Sfinți Părinţi și a 
dus, adeseori, la o interzicere a împreunării în timpul sarci- 
nii, înainte de înțărcare sau la o vârstă înaintată. La Sfântul 
loan Gură de Aur nu se regăseşte nici o astfel de interdicție. 

Creștinismul apusean, urmând anumite afirmaţii ale Fe- 
ricitului Augustin, dar și ale altor Sfinți Părinţi, au adoptat în 
mare parte concepția potrivit căreia scopul principal al împre- 
unării conjugale este procrearea”. Intenţia procreativă a fost 
necesară în actul conjugal pentru a i se justifica folosirea. Îm- 
preunarea doar ca mijloc de potolire a poftei trupești este în sine 
un păcat, indiferent de eficienţa ei. Sfântul loan Gură de Aur 
nu împărtășește această perspectivă”. 


+ Despre feciorie 19.1-3 [p. 18], SC 115, p. 156, Shore (1983), p. 17. 

* Omilii la Coloseni 12, PG 62.386. Cf. Omilii la Galateni 5, PG 61.669. 

% Folosul și funcţia sa unificatoare de „adeziv” conjugal, capacitatea 
de a crea un copil, importanţa sa tipologică ca o imagine a unirii credin- 
ciosului cu Hristos în Sfânta Euharistie, etc. 

” Aceasta nu înseamnă că Fericitul Augustin nu a apreciat rolul 
jucat de împreunarea conjugală în înfrânarea patimilor. Cu siguranță a 
făcut-o. De exemplu, vezi Confesiuni 2.1.3; Despre binele căsătoriei 5.5. 

* Ar fi foarte de ajutor de comparat pe Sfântul loan Gură de Aur cu 
Fericitul Augustin dar și cu alți Părinţi apuseni precum Sfântul Cezar 
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În ultimii patruzeci de ani, în special odată cu publicarea 
enciclicei papale din 1965 numite Human Vitae”, Biserica Ro- 
mano-Catolică a promovat ceea ce e cunoscut drept planificarea 
familială naturală (PEN). Planificarea familială naturală, care 
nu este decât asceza conjugală a abstinenţei în timpul peri- 
oadelor fertile ale ciclului menstrual, este salutată de către 
Biserica latină ca fiind în acord cu condamnarea de către Bi- 
serică a contracepției artificiale. Oricâte eforturi ar fi făcut 
teologii morali romano-catolici pentru a-i justifica întrebuin- 
țarea, conceptul nu poate fi apărat în contextul unei învăţă- 
turi despre împreunarea conjugală care necesită intenție pro- 
creativă pentru a justifica împreunarea. Ingredientul cheie 
al intenţiei procreative — exact ceea ce justifica împreunarea con- 
jugală în viziunea stoică și mai târziu apuseană evident că 
lipseşte, de vreme ce cuplurile căsătorite se împreunau toc- 
mai cu speranţa de a nu zămisli. lronic, numai în perspectiva 
Sfântului loan Gură de Aur — unde procrearea nu are locul 
fruntaş în justificarea împreunării conjugale poate planifica- 


rea familială naturală să-și găsească o justificare morală“. 


de Arles, evidențiind cum o îmbrăţișare apuseană a accentului pus de Feri- 
citul Augustin şi a respingerii constante (conştiente sau inconștiente) a 
învățăturii Sfântului loan Gură de Aur (privind primatul sexualității 
conjugale în a potoli pofta, și curăţia relaţiilor conjugale și armonia dintre 
ele și rugăciune) au izolat modul de abordare apusean al căsătoriei, pro- 
creării și al contracepţiei. Perspectiva apuseană a influențat în mod dra- 
matic şi noțiunea de căsătorie a clericilor și celibat. Eu aș spune că cel 
puţin o parte din antipatia apuseană față de căsătoria clericilor și ac- 
ceptarea ei de către răsăriteni se datorează perspectivelor diferite de- 
spre relaţiile sexuale în căsătorie, ilustrate de diferenţele dintre Sfântul 
Ioan Gură de Aur și Fericitul Augustin. 

» Calegari (1978). În această enciclică, se promovează legalitatea pla- 
nificării familiale naturale, afirmându-se că, prin această promovare, 
Biserică Romano-Catolică este „consecventă”, p. 14. 

* Argumentul latin că prin PEN cuplul rămâne „deschis” zămislirii 
în timp ce încearcă activ să o evite (!) este fals şi poate fi aplicat foarte 
bine la cei ce folosesc mijloace artificiale de contracepţie. Cu siguranţă 
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De fapt, Sfântul loan încurajează mare parte din ceea ce şi 
PEN încurajează atunci când le cere enoriașilor să postească 
trupește. 

Este demn de remarcat că învăţătura Sfântului loan 
Gură de Aur despre contracepție nu o aflăm într-un tratat 
scris despre acest subiect şi nici măcar în omiliile legate 
mai direct de căsătorie și viața de familie, ci într-o omilie 
despre avariţie. Într-o faimoasă omilie ţinută la timpul 
cuvenit împotriva zgârceniei, Sfântul loan Gură de Aur 
realizează un portret verbal al iubitorului de arginți. Într-a- 
devăr, este o imagine oribilă. Avarul este un „monstru” 
care 


slobozeşte foc din ochi, negru la față; din amândoi umerii îi 
ies șerpi în loc de mâini; să aibă și gură; în loc de dinţi să-i fie 
împlântate în gingii săbii ascuţite, în loc de limbă, o fântână 
din care să izvorască otravă și venin; pântecele lui, mai mis- 
tuitor decât cuptorul, să înghită tot ce intră în el; picioarele, 
întraripate și mai iuți decât flacăra; faţa lui, față de câine și 
de lup; glasul lui să nu aibă grai omenesc ... Vi se par poate în- 
fricoşătoare cuvintele mele, dar totuşi nu l-am zugrăvit încă 
pe zgârcit așa cum merită ... Și totuși zgârcitul e mai crud decât 
această fiară; e ca iadul, care pe toți îi cuprinde, pe toți îi în- 
ghite. E duşman obștesc al întregului neam omenesc; vrea să 
nu mai fie om pe pământ, ca să stăpânească el toate averile 
pământului”. 


Dumnezeu a săvârșit minunea zămislirii și în faţa contraceptivelor 
artiticiale. Pe de altă parte, aceasta nu înseamnă că folosirea PEN și a 
contracepțţiei artificiale sunt echivalente din punct de vedere moral. 
PEN, practica abstinenţei sexuale, reprezintă mijlocul tradițional de a 
naște copiii la un anumit interval de timp și nu înseamnă căutarea plă- 
cerii fără consecința zămislirii. Ideea mea este aceea că PEN nu împli- 
nește cererea populară apuseană de intenţie procreativă pentru a justifica 
împreunarea conjugală. Humanae Vitae nu afirmă învăţătura Fericitului 
Augustin despre intenţia procreativă și admite ca valabilă evitarea de 
către soţii a nașterii de copii. Smith (1991), p. 119 
“ Omilii la Matei 28 [p. 360], PG 57.356-57, NPNF 1.10, p. 194. 
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Personificând astfel zgârcenia, Sfântul loan Gură de Aur 
aplică mentalitatea iubitoare de poftă la un subiect pe care 
îl numește „dulce şi de dorit de către toţi” (76 re yĂvkv kai 
năow Enteaorov): procrearea. Monstrului iubitor de arginţi 
nu-i este pe plac nașterea de prunci. În schimb, el o vede ca 
pe o cruntă realitate căreia trebuie să i se opună. Ca și cum 
toate acestea nu ar fi fost destul de rele prin însăși firea lor, 
„mulţi oameni, din pricina dragostei de bani, nu vor să aibă 
copii; au mutilat firea; nu-și omoară copiii, dar opresc izvoa- 
rele nașterii” (GĂAG unt Pivar Tv XQXTV OVyYXwRTIOAVvTEG)”. 

Sfântul loan Gură de Aur s-a opus și contracepţiei prin 
castrare promovată de anumite grupuri eretice”. Cei ce se 
castrează fac același lucru care-l fac și ucigașii“. 

O asemenea opoziție față de sprijinul eretic oferit castră- 
rii a fost concepută pentru a se opune atât demonizării de 


* Omilii la Matei 28 [p. 360], PG 57.357. Trad. Tychon Pino, citat în 
Tychon Pino, „Contraception in the Orthodox Church”, The Orthodox 
Word (va urma). 

* Sfântul loan Damaschinul, în lucrarea Despre erezii, din care mare 
parte reprezintă o reproducere cuvânt cu cuvânt a fiecărui anakephalaiosis 
(titlu și sumar de capitol - nu se ştie cu certitudine dacă a cunoscut 
lucrarea Sfântului Epifanie) din Panarionul sau Contra tuturor ereziilor a 
Sfântul Epifanie, a încercat o așa-zisă listă a primelor erezii. Vezi Louth 
(2002), p. 56. Sfântul Epifanie atestă multe erezii primare care resping 
căsătoria pe baza unor ipoteze gnostice. O anumită sectă, valesienii, se 
castrau cu toții și se spune că și pe vizitatori îi castrau cu forţa. Panarion 
58.1.19-24, GCS, p. 358. 

* Omilii la Matei 62, PG 58.599. Trebuie precizat că și castrarea repre- 
zintă o formă de contracepție. Părinţii s-au opus acestei practici nu doar 
pentru că reflectă un dispreţ gnostic față de creație, ci și pentru că era o 
formă de contracepţie. Potrivit UN Chronicle, citat anterior în acest ca- 
pitol, cea mai predominantă formă de contracepţie de astăzi, rămâne o 
formă de castrare: sterilizarea. Uneori, sterilizarea este involuntară: în 
timp ce programele de sterilizare obligatorie la scară înaltă din prima 
jumătatea a veacului al XX-lea (inclusiv cele din Statele Unite) au fost 
abandonate, cazurile de sterilizare forțată de către guvern au continuat 
să apară în întreaga lume. 
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către gnostici a creaţiei fizice, cât și ulterioarei lor aversiuni 
față de procreare. Scriind în Comentariul la Galateni, Sfântul 
loan Gură de Aur spune că: 


Dar unde sunt acei ce au curajul de a se suprima pe sine, 
atrăgându-și blestemul asupră-le, defăimând și creaţiunea 
lui Dumnezeu, și în același timp conlucrând împreună cu ma- 
nicheii? Căci aceștia zic că corpul este viclean și din materie 
vicleană ... aceștia sunt care își taie membrul genital, căci îl cred 
de duşman şi viclean. Mai cuvenit era ca ochii să-i vatăme, căci 
prin ochi intră pofta în spiritul omului. Însă nici ochii nu sunt 
cauza și nici vreun alt membru corporal, ci numai reaua în- 
tenţie. Mai mult încă. Dacă nu poți tolera răutatea corpului, 
de ce nu tai limba din cauza blasfemiei, mâinile din cauza 
răpirilor, picioarele pentru că merg pe drumul vicleniei şi al 
răutăţii, și cu un cuvânt întregul corp? ... Nările, fiind atinse 
de un miros plăcut, au fermecat cugetul, şi l-au ațâţat spre 
plăceri. Așadar toate să le tăiem, și mâinile, şi picioarele, şi 
urechile, și nasul. Dar aceasta e cea mai grozavă nelegiuire și 
smintire satanicească. Deci trebuie a corecta numai apucătu- 
rile cele rău nărăvite ale spiritului. Numai vicleanul demon, 
care veșnic se bucură de vărsări de sânge, l-a momit de a-și 
sfărâma organele trupului, ca și cum Creatorul a greșit fă- 
cându-le. Dar, cum se face că trupul îngrășându-se, pofta se 
aprinde? Dar şi în acest caz păcatul e tot al sufletului; căci 
dacă corpul se îngrașă nu e din cauza lui, ci din cauza spiri- 
tului; el dacă ar voi ca să slăbească, are toată puterea pentru 
aceasta. Tu, însă, faci întocmai ca și cel ce vede o casă oare- 
care arzând în flăcări și în loc să acuzi pe cel ce a dat foc, 
învinovăţești flăcările ... De asemenea şi pofta spre viaţa conju- 
gală și facerea de copii ni s-a dat nu spre desfrânare și curvie”. 


O asemenea mutilare acuză atât creaţia lui Dumnezeu, 
cât și eșuează în a împlini funcția poftei: procrearea. Castrarea 


* Omilii la Galateni 5 [loan Chrisostom, Comentariile sau explicarea 
Epistolei către Galateni, traducere din limba elină de către Teodosie (Ata- 
nasiu) al Romanului, lași, 1901, pp. 105-106], PG 61.668-69, NPNF 1.13, p. 39 
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nu poate potoli pofta trupească. Aceasta numai rațiunea 
(Aoyiouos u6vos) o poate face“. Aici observăm cum Sfântul 
loan încreștinează accentul stoic de supunere a poftei tru- 
pești și a împreunării sexuale rațiunii. 

Legătura profundă dintre poftă și procreare este scoasă 
în evidenţă de mai multe ori de Sfântul loan Gură de Aur. Cei 
care separă aceste două realități, separație despre care Sfântul 
loan Gură de Aur spune că nu se poate realiza”, trebuie să 
inventeze o nouă perspectivă despre dorință şi plăcere. 

Faptul că mulți eretici au îmbrățișat contracepția și au fost 
criticaţi de către Părinţii bisericești reiese din scrierile unui 
personaj important din viața sa: Sfântul Epifanie al Salaminei. 
În faimoasa sa combatere a ereziilor, Panarionul sau Contra 
tuturor ereziilor, acest contemporan al Sfântului loan Gură de 
Aur își descrie experiența personală cu cei pe care noi astăzi îi 
numim eretici „gnostici”. Sfântul descrie următoarele prac- 
tici și le cataloghează drept „ceremonii ale diavolului”: sex 
oral”, coitus interruptus“, masturbare“, relații homosexuale“ și 
aducere drept ofrandă lui Dumnezeu a spermei obținută 
prin aceste metode“. Sfântul Epifanie prezintă aceste practici 


% Omilii la Matei 62, PG 58.599. 

” Vezi capitolele anterioare care au de-a face cu legătura dintre pro- 
creare și plăcerea sexuală. În gândirea Sfântului loan Gură de Aur, plă- 
cerea binecuvântată nu poate fi niciodată separată de durerea sa cores- 
punzătoare (naşterea și creșterea pruncilor), nici de scopul intenționat 
de către Dumnezeu (unitatea conjugală prin facerea de copii - „un sin- 
gur trup”). 

% Panarion 16.14.6, GCS 25, p. 294. 

* Ibidem 27.4.6, GCS 25, p. 305. 

* Ibidem 26.11.10, GCS 25, pp. 288ff. Sfântul Epifanie este primul scrii- 
tor patristic care argumentează în mod explicit că păcatul lui Onan (Fc. 
38, 9) a constat în coitus interruptus. 

“ Ibidem 26.11.1, GCS 25, pp. 288ff. 

“ Ibidem 26.13.1, GCS 25, p. 292. 

* Ibidem 26.4, GCS 25, pp. 280-281. 
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ale gnosticilor ca fiind diametral opuse actului conjugal creş- 
tin și binecuvântat. Ceea ce Sfântul subliniază în mod deo- 
sebit este natura contraceptivă a împreunării eretice“: „Ei în- 
trețin relații sexuale, însă previn zămislirea copiilor. Se gră- 
besc spre stricăciune nu pentru a face copiii, ci pentru a-şi 
sătura pofta trupească”*. Acestea sunt învăţăturile unuia din- 
tre cei mai influenţi ierarhi aclamaţi internaţional din vremea 
Sfântului loan Gură de Aur. Atacând sexualitatea grupurilor 
eretice, inclusiv tendinţele lor contraceptive, Sfântul loan se 
alătura celorlalți învăţători creştini puternici la acea vreme. 

El ţine cea mai pătrunzătoare învățătură împotriva con- 
tracepției în omiliile la Epistola către Romani a Sfântului Apos- 
tol Pavel. Interzicând prostituţia, Sfântul loan spune: 


De ce semeni acolo, unde țarina strică rodul, unde sunt multe 
doctorii de stârpire, şi unde de multe ori copilul este omorât 
mai înainte de naștere? lată deci, că și pe curvă n-ai lăsat-o 
să rămână curvă, ci ai făcut-o și omorâtoare de om, ai făcut-o 
criminală. Ai văzut cum din beţie izvorăşte curvia, cum apoi 
din curvie iese preacurvia, iar din preacurvie omorul? — Ba 
chiar mai mult și decât omorul, că nici nu am cuvinte în- 
deajuns de a numi asemenea faptă criminală, de vreme ce nu 
numai că pe copilul născut îl omoară, ci împiedică chiar de a 
se naște. Deci, de ce îţi baţi joc de darul lui Dumnezeu, și te 


“ Într-o notă de subsol din textul său, Noonan comentează despre 
asemănările şi posibilele surse de legătură dintre anumite ramuri al gru- 
purilor gnostice menţionate de către Sfântul Epifanie şi tantrismul din 
India din veacul al patrulea, cu accentul său pe unirea sexuală fără inse- 
minare ca un mijloc de atingere al extazului suprem. Noonan (1965), 
pp. 96-97, n. 49. În plus, legăturile dintre noţiunile moderne despre rela- 
iile sexuale ca fiind experienţe religioase extatice, ca fiind sacramentale ca 
natură, iar patul conjugal ca „altar sfânt”, etc. ar putea fi explorate într-un 
mod pozitiv. Asemenea noţiuni pot fi găsite și în anumite cercuri ale 
creștinismului ortodox, în scrierile unor autori precum Philip Sherrard, 
Paul Evdokimov, Dr. John Chryssavgis, George Gabriel, William Basil 
Zion, şi Christos Yannaras. 

* Citat precum în Noonan (1965), pp. 96-97. 
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războieşti împotriva legilor Lui, şi ceea ce este blestem tu o 
cauţi ca pe o binecuvântare? De ce transformi cămara nașterii 
în cămară de omor, şi brațul femeii, care este menit să poarte 
copilul, tu îl transformi în mâna ucigașului?“ 


Ceea ce aici se traduce prin „doctorii de stârpire” este cu- 
vântul grec ărâKia. În acest caz, Sfântul loan Gură de Aur 
se referă în mod direct la contraceptivele artificiale. În acest 
text el osândește avortul drept crimă și nu deplânge doar avor- 
tul, ci şi toate eforturile de prevenire a formării şi conceperii 
copilului: fie ele abortive, fie contraceptive. Referința sa la 
Ar6xua în mijlocul opoziției față de avort permite cititoru- 
lui să observe modul în care Sfântul loan Gură de Aur nu 
trage o linie clară de separare între avort şi contracepție. Însă 
ar fi o greșeală profundă să conchidem că motivul pentru care 
nu face acest lucru este pentru că-și imaginează că toate con- 
traceptivele sunt abortive. Această concepție eronată este 
susținută de către William Zion în textul său numit Eros and 
Transformation (1992). Sfântul loan s-a bucurat de privile- 
giul unei educații eline depline, care includea un mult mai 
mare accent pe cunoștințele medicale decât deține educația 


* Ti oneiget EvOa n ăpovea orovăălei apriga rov KAENOV; 
EvOa ToAĂă ră ATOKLa; EvOa NQ0 TNG yevEoews POvOG; Kai YăE Kai 
Tv T6Qvnv ov ăpins peivat 7r6Qvnv u6vov, AĂĂă kai Avăpopovov 
moieic. Eidec Ano utOns nooveiav, ANO NOQvELAG HOLxEiAV, ATO 
uoixeias p6vov; uă4Aov dt kai povov 1. XEigov: OVBE YĂE EX NWG 
AVTO KAĂEOG- OV YăĂE TExOEvra Avaipei, AAA Kai TEXORvaL KwÂVEL. 
Ti noivvv; Kai rov Beov 1mv dwpeăv foile, Kai TOiG AVTOL uĂXI 
VOUOIS, Kai OTNEQ EOTI KATĂRA, TOLTO (6 EVĂOYIAV HETABUOKEIG, Kai 
TO TAULELOV TT)S YEVEOEGIG TAHLELOV NOLEIS OPAYIIG, Kai T7]v NQ0S 
roudonouav doQrioav yvvaika 7006 povov nagaoxevălei; Omilii 
la Romani 14, PG 60.626-17. Citat precum în Noonan (1965), p. 98; și în 
Tychon Pino, „Contraception in the Orthodox Church”. 

“ Zion (1992), p. 242. Fiind una din puţinele cărți despre sexualitate 
scrise din poziţie așa zis ortodoxă în limba engleză, a ajuns într-o cir- 
culație largă, în special printre preoți. În timp ce autorul este de lăudat 
că s-a aventurat într-o zonă atât de puţin explorată de către ortodocșii 
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generală de astăzi. El cunoștea foarte bine deosebirile din- 
tre medicamentele contraceptive şi cele abortive. 

Pentru el, atât avortul şi contracepţia sunt inadmisibile 
deoarece săvârşesc cinci lucruri rele în același timp. Aceste 
cinci critici, găsite în Omuilia 24, din cadrul Omiliilor la Epistola 
Sfântului Apostol Pavel către Romani, formează centrul opozi- 
ției Sfântului loan Gură de Aur față de avort și contracepție. 

1. Atât avortul cât şi contracepția creează o însămânțare 
nerodnică (Ti oneiges EvOa 1 ăgovea orovăăcet dapOei- 
Pa Tov KAeTOv; „De ce semeni acolo, unde țarina încearcă 
să strice rodul”). Folosirea lor creează un context în care actul 
sexual este conceput să fie fără rod, actul conjugal fiind dez- 
golit de scopul său“. Folosind această imagine a „semăna- 
tului”, Sfântul loan Gură de Aur evidenţiază o înrudire cu 
filosofia stoică, pentru că ea era imaginea centrală din litera- 
tura stoică pentru împreunarea conjugală. Aceasta reprezin- 
tă o tendință comună din arsenalul patristic, fiind unul din 


contemporani și pentru aducerea înaintea cititorilor săi un grad de con- 
ştientizare a abundenței de material patristic legat de subiectul sexua- 
lităţii, din păcate, textul tratează fără a avea suficientă grijă critica biblică 
de înaltă clasă europeană și demonstrează un sprijin necorespunzător 
pe teologia morală scolastică latină. Prin urmare, ocazional, mărturiile 
patristice sunt forțate în modele de gândire contemporane, străine de 
cugetul autorilor. Același lucru este şi atunci când autorul are de-a face 
cu diferenţa dintre contracepţia abortivă și cea neabortivă. Trebuie să 
remarcăm că Zion își încheie lucrarea afirmând că o concepţie ortodoxă 
despre căsătorie nu trebuie clădită pe noţiuni patristice despre viaţa 
îngerească în Rai, ci pe ceea ce el numește „importanța Întrupării” pentru 
viaţa creștină, p. 335. Aici ni se prezintă o dihotomie neadevărată, de- 
oarece Întruparea este cea care face ca viaţa îngerească să fie posibilă! 

* Această noţiune a josniciei „împreunării nerodnice” este folosită și 
de către Sfântul loan Gură de Aur și în comentariul dat păcatului So- 
domei și fărădelegii reprezentate de homosexualitate; vezi p. 73 mai 
sus. Ea reprezintă și o parte din logica aflată în spatele interdicției date 
de către Biserică sexului anal şi oral. 
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accentele principale din cadrul opoziţiei ecleziale față de 
contracepție“”. 


2. Atât avortul cât și contracepţia tratează cu dispreț darul 
lui Dumnezeu („Deci, de ce îţi baţi joc de darul lui Dumne- 
zeu?”). Referinţa în acest caz este fără îndoială la învățătura 
scripturistică că pruncii sunt darul lui Dumnezeu”, iar folo- 
sirea de materiale abortive și contraceptive reprezintă astfel 
o disprețţuire a copiilor. 

3. Atât avortul cât şi contracepţia reprezintă expresii ale 
luptei împotriva legilor lui Dumnezeu (,...te războiești împo- 
triva legilor Lui”). Aici, în această referință la procrearea rod- 
nică ca parte a legii naturale observăm adoptarea de către 
Sfântul loan Gură de Aur a unei expresii filosofice funda- 
mental stoice. Prin aceasta el urmează mulți alți Sfinţi Pă- 
rinți, printre care și pe Clement Alexandrinul, care, mai mult 
decât oricare alt Părinte bisericesc, a subliniat cerințele 
legii naturale a împreunării conjugale. Practicarea avortu- 
lui și/sau a contracepțţiei luptă împotriva întrebuințării 
naturale a împreunării conjugale, transformând-o în ceva 
nenatural. 

4. Atât avortul cât și contracepția schimbă blestemul steri- 
lității într-o binecuvântare, și tratează binecuvântarea fertilității 
drept blestem („De ce ... ceea ce este blestem tu o cauţi ca pe 
o binecuvântare?”)". 


* Noonan (1965) scrie că: „Dacă ne întrebăm, de unde, așadar, şi-au 
extras Părinții bisericești noțiunile despre împreunarea conjugală — no- 
țiuni care nu au nici o bază biblică exprimată — răspunsul trebuie să fie, 
în mare parte, la stoici”, p. 48. În realitate, Sfinţii Părinţi, nu au acceptat 
aspectele acestei abordări filosofice eline privind împreunarea, nici mai 
mult, nici mai puţin, decât au făcut-o în cazul altor noțiuni filosofice. De 
exemplu, cu excepţia lui Tertulian, vom căuta în zadar să găsim un alt 
Părinte care să atingă accentul stoic pus pe întemeierea unei familii 
numeroase ca mijloc de întărire a statului. 

“ Psalmii 126 şi 127 din Septuaginta reprezintă două exemple privind 
mentalitatea scripturistică legată de darul copiilor. 

* Așadar, cei ce folosesc „doctorii de stârpire” numesc binele rău, iar 
răul bine și cad în „vaiul” Prorocului Isaia (Is. 5, 10). 
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5. Atât avortul cât și contracepția întrebuințează greșit 
trupul femeii (,...De ce transformi cămara nașterii în cămară 
de omor, și brațul femeii, care este menit să poarte copilul, 
tu îl transformi în mâna ucigașului?”). 

Deși Sfântul Ioan face trimitere directă la contracepti- 
vele farmaceutice, nicăieri în corpusul său nu face nici o tri- 
mitere la alte forme speciale de contracepţie, cum ar fi coitus 
interruptus” şi sexul oral. 

Putem deduce de la alți autori greci timpurii dar și de mai 
târziu că asemenea expresii sexuale erau strict interzise”. 

Cât de confuză este poziția contemporană etică creștină 
ortodoxă privind contracepția reiese din afirmațiile făcute 
pe marginea subiectului în lucrarea definitorie a Mitropoli- 
„tului Kallistos Ware și intitulată The Orthodox Church. În prima 
ediţie a textului, publicată în 1963, citim următoarele: 


„Metodele artificiale de control ale nașterii sunt interzise în 
Biserica Ortodoxă”. 


* Sfântul loan Gură de Aur spune despre Onan că este un „om păcă- 
tos”, dar nu-i identifică păcatul ca fiind coitus interruptus, aşa cum au făcut 
Sfântul Epifanie și Fericitul leronim. Omilii la Facerea 61, PG 54.533 

* O asemenea ipoteză ar putea fi sprijinită de învățătura Sfântul 
Teodor din Tars (602-690), un grec educat în Constantinopol care, la sfâr- 
şitul vieții sale, a devenit Arhiepiscop de Canterbury (668-690). El a fost 
înscăunat de către Papa Vitalian care, însă, era îngrijorat ca nu cumva 
Teodor să răspândească obiceiuri grecești pe tărâmurile romane. Fiind 
un mare cărturar în întreaga sa viaţa, Sfântul Teodor a lăsat în urmă 
comentarii biblice, precum și Penitențialul lui Teodor. Deşi ultima operă 
nu reprezintă o producție literară directă a lui Teodor, ea constă în răs- 
punsurile date de către Sfânt preotului Eoda, autenticitatea şi impor- 
tanţa fiindu-i în general recunoscute. Geary (1998), p. 250. În capitolul 
al doilea, Despre desfrânare, scrie că: „Cel care ejaculează în gura altei 
persoane să se pocăiască șapte ani; aceasta este cea mai mare dintre rele. 
În altă parte, judecata sa era ca amândoi [participanții la fărădelege] să 
se pocăiască până la finele vieții; sau douăsprezece ani, sau șapte ca 
mai sus“, Pentru mai multe despre subiectul sexului oral şi al influenţei 
prescripţiei lui Teodor, vezi Payer (1984), pp. 30ff. 
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Prima ediție revizuită, publicată în 1984, afirmă că: 


Folosirea de contraceptive și alte mijloace de control ale sar- 
cinii este cu totul oprită în Biserică Ortodoxă. Unii episcopi şi 
teologi condamnă întru totul folosirea unor astfel de metode. 
Însă alţii au început de curând să adopte o poziție mai puţin 
strictă şi impun ca, cel mai bine, chestiunea să fie lăsată la 
discreţia fiecărui cuplu, la sfatul duhovnicului. 


În cea de-a doua ediţie revizuită, publicată în 1993, găsim 
o altă schimbare: 


Privind contraceptivele și celelalte forme de control a sarcinii, 
în Biserica Ortodoxă, există păreri diferite. În trecut, contro- 
lul sarcinii era în general puternic condamnat, însă, astăzi, pare 
să domine o viziune mai puţin strictă, nu doar în Occident, ci și 
în țările ortodoxe tradiționaliste. Mulţi teologi ortodocși și 
duhovnici sunt de părere că folosirea responsabilă a contra- 
cepţiei în cadrul familiei nu este păcat. După părerea lor, ches- 
tiunea legată de numărul de copiii pe care un cuplu ar trebui 
să-l aibă și la ce interval de timp, este cel mai bine decisă de 
către parteneri singuri, după cum îi îndrumă pe ei conștiința”. 


Mitropolitul Kallistos nu apără o poziție morală în pri- 
vinţa contracepției pe cât articulează modul în care vânturile 
puternice ale schimbării — care, în ultimii 50 de ani, au bătut 
în mod violent în lumea occidentală și au alterat contextul 
moral tradițional al occidentului creștin și, în special, con- 
cepţia sa despre procreare, relaţiile sexuale și contracepție — 
nu au cruțat nici măcar pe creştinii ortodocşi de influenţa lor. 
Cu o asemenea lipsă de claritate, cum să nu fie mireanul or- 
todox confuz? Cu siguranţă, acesta reprezintă un moment 
crucial din viața Bisericii și unul în care trebuie căutată cu stă- 
ruință aplicarea autentică a Sfintei Tradiţii la normele morale 
creştine contemporane. În acest demers, contribuţia Sfân- 
tului loan Gură de Aur cu siguranţă va fi de mare ajutor. 


* Ware, Timothy (Mitropolitul Kallistos) (1963), p. 301; (1984), p. 301; 
(1993), p. 296. 


6. Trupurile cereşti şi unirea sufletelor: 
viața în eshaton 


Introducere 


Viziunea creștină despre feciorie şi sexualitate este adânc 
înrădăcinată într-o antropologie complexă: atât protologică, 
cât și eshatologică'. Premisa aceasta este cu siguranță incontes- 
tabilă pentru teologia Sfântului loan Gură de Aur. Precum 
majoritatea autorilor patristici, el își construiește percepția de- 
spre sexualitatea umană și, în special, despre feciorie, dintr-o 
viziune mult mai amplă asupra ființei umane, ca una ce mai 
întâi a fost creată de Dumnezeu și așezată în grădina Raiului 
(protologic) şi care, în final, va fi restabilită în Împărăția vii- 
toare (eshatologic). 

Capitolul precedent a tratat ampla viziune a Sfântului 
loan Gură de Aur despre modul în care neamul omenesc a 
fost creat, cum a căzut din condiția primordială și cum şi-a 
recăpătat treptat demnitatea și cinstea dintru început, prin 
revelarea lucrărilor mărețe ale lui Dumnezeu. Care este epi- 
sodul final al acestei iconomii divine? Ce ar trebui să devină 
omul? Acest capitol are scopul de a răspunde acestor întrebări, 


' Shaw (1998), p. 183. Dacă cineva dorește să înțeleagă natura și scopul 
hărăzit de Dumnezeu sexualității umane, trebuie să înțeleagă mai întâi 
ce înseamnă a fi om. Aceasta este esența pe care multe discuţii contem- 
porane o pierd din vedere și, prin urmare, descrierile și recomandările 
cele mai frecvente se încadrează, mai degrabă (dintr-o perspectivă pa- 
tristică), în categoria sexualității pur animalice, în loc de cea a sexualității 
umane. 
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prin cercetarea antropologiei eshatologice a Sfântului loan 
Gură de Aur, punând accentul pe căsătorie şi feciorie, întru- 
cât ele sunt legate de veacul viitor. Sarcina aceasta este mult 
mai provocatoare pentru cercetători, întrucât scrierile Sfân- 
tului loan Gură de Aur nu conţin nici un tratat compact cu 
referire la acest subiect, și nici altceva în afara fragmentelor 
ample de antropologie protologică ce se găsesc în tratatul 
său Despre feciorie și Omilii la Facerea, sau a celor ce vorbesc 
despre crucea căsătoriei și a fecioriei în această viaţă, ce se 
găsesc în omiliile trimise păstoriților săi. În schimb, am încer- 
cat să alcătuim o imagine teologică coerentă, bazată pe un 
studiu general al scrierilor Sfântului loan, extrăgând de pe 
alocuri comentarii cu privire la tema noastră. De asemenea, 
comentariile sale scripturistice la pasajele referitoare la în- 
vierea viitoare merită o atenţie specială. 

Sarcina unei descrieri coerente a antropologiei eshato- 
logice întâmpină o provocare în plus, aceea a tratării unui su- 
biect ce este, de cele mai multe ori, dincolo de capacitatea de înțe- 
legere a firii umane căzute. „Cele ce ochiul n-a văzut şi urechea 
n-a auzit, și la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gătit 
Dumnezeu celor ce-L, iubesc pe EI”?, Însuși Sfântul Pavel a 
rămas fără cuvinte atunci când a fost răpit în Rai. Ceea ce el 
a trăit acolo a fost, după cuvintele lui, de nespus. Sfântul loan 
Gură de Aur dovedeşte o conștiință profundă a dificultății 
dezvoltării unei concepţii clare despre starea eshatologică“. 
Aceste bunuri ale vieții viitoare sunt „dincolo de cuvinte” (ră 


2 1 Cor. 2,9. 

* TI Cor. 12, 4. 

* „Priveşte pe Apostol când vorbește de cele viitoare, cum el nu poate 
să spună deslușit bunurile de acolo, ci spune numai despre slavă și cinste. 
Fiindcă toate acele bunuri le covârșesc pe cele omenești, de aceea nu 
poate a arăta lămurit, neavând o icoană fidelă a acelor bunuri, ci din cele 
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An6oenray. „lubiţilor, acum suntem fii ai lui Dumnezeu şi 
ce vom fi nu s-a arătat până acum”. Sfântul Efrem Sirul scrie: 
Mintea să nu-ţi fie tulburată doar de cuvinte, căci Raiul s-a 
îmbrăcat numai în cuvintele lumii tale; nu din sărăcie s-a îm- 
brăcat în chipurile lumii tale, ci fiindcă firea ta, prea slabă, nu e 
în stare să atingă măreţia lui şi frumuseţile sale sunt mult mai 
micșorate când sunt zugrăvite în culorile palide cu care ești 
obișnuit. Căci ochii slabi nu se pot aţinti asupra vederii răpi- 
toare a frumuseţilor cerești; ... prin harul dumnezeiesc [Raiul] 
e ca un medic trimis să vindece bolile unui ţinut blestemat; 
prin suflarea lui tămăduitoare el vindecă boala.... 


Cu aceste sentimente Gură de Aur ar rezona pe deplin. 


ce se cred de noi a fi strălucite, ca slava, cinstea şi viaţa, să încerce să ne 
prezinte pe acelea, pe cât posibil, deoarece sunt foarte dorite de noi oa- 
menii”. Omilii la Romani 5 [p. 61], PG. 60.425, NPNE Li, p. 362. 

> Comentariu la Psalmul 48, PG 55.231. Nu numai că starea viitoare 
este o taină, dar modul în care se vor produce schimbările ce vor avea 
loc este, de asemenea, dincolo de priceperea noastră. Vorbind despre 
acestea, Sfântul loan dă următorul sfat: „Dar nu cerceta, căci Dumne- 
zeu este Cel care face. Nu cerne lucrul în zadar”. Omilii la 1] Corinteni 
10 [p. 138], PG 61.468, NPNF 1.12, p. 327. 

“ 1 In 3, 2. Misterul viitoarei învieri este exprimat într-un mod origi- 
nal în poemul Învierea trupului, scris de Christopher Derrick: „EI este 
spaimă — acela. Preface apa în vin, preface vinul în sânge; cine ştie în ce va 
preface E] sângele?”, după cum citează Kreeft (1990), p. 98. Acest poem 
ridică o întrebare foarte relevantă, de vreme ce Sfântul Pavel învaţă: 
„Aceasta însă zic, fraților: Carnea şi sângele nu pot să moștenească Îm- 
părăţia lui Dumnezeu, nici stricăciunea nu moștenește nestricăciunea” 
(| Cor. 15, 50). Sfântul Grigorie de Nyssa, în lucrarea sa Despre suflet şi 
înviere, scrie că cei credincioși vor cunoaște natura Învierii numai după 
ce o vor experimenta. PG 46.121ff. 

” Imnele despre Paradis 11 (pp. 241-242], Brock (1998), pp. 156-157. 
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Antropologia Împărăției" la Hrisostom 
Certitudinea stării înviate 


Sfântul loan se străduiește în multe locuri să demonstreze 
certitudinea existenței noastre de după învierea trupurilor”. 
În analiza despre viitoarea stare înviată, Sfântul loan Gură de 
Aur reflectă asupra actului creației din Paradis și compară 
uimitoarea acțiune a creării ex nihilo cu cea a recreării care 
va avea loc la A Doua Înviere. 


Deci nimeni să nu se îndoiască de înviere, iar dacă cineva se 
îndoiește, apoi să se gândească la câte a făcut Dumnezeu din 
ceea ce nu erau, şi atunci va primi şi dovada de înviere. Căci 
în adevăr cele făcute deja sunt cu mult mai paradoxale decât 
învierea și purtând cu ele minunea cea negrăită. Într-adevăr, 
gândește-te bine: luând pământ l-a frământat și a făcut pe om, 
pământ care nu a existat mai înainte de aceasta. Deci cum de 
pământul a devenit om? Și cum pământul care nu exista s-a 
făcut? Cum de au ieșit din pământ toate speciile nesfârșite 
de animale, toate speciile de plante, fără vreo durere, fără ca 
norii să verse apă din ei pe pământ, fără ca agricultura să se fi 
arătat, fără ca boii sau plugul sau în fine orice altceva să fi 
contribuit la facerea lor? De aceea, chiar din început El a 
făcut ca toate neamurile de animale și de plante să aparţină pă- 
mântului celui neînsuflețit și fără simțire, pentru ca din capul 
locului să te înveţe pre tine despre înviere. În adevăr că toate 
acestea sunt mai minunate și mai nepricepute decât învierea, 
fiindcă nu este același lucru: de a aprinde lumânarea stinsă, 


* Folosim aici termenul „Împărăţie” pentru a descrie starea finală și 
veşnică a umanităţii în Noul Paradis și în Noul Pământ, iar nu pentru a 
descrie viaţa în Biserică premergătoare acelei stări. 

” Aceasta a fost o preocupare comună a Părinților Bisericești din pri- 
mul secol al erei creștine, ca urmare a negării învierii trupeşti, nu numai 
de către ereticii creştini, dar și de către „toate școlile filosofice”. Tertu- 
lian, Despre prescripția împotriva ereticilor 7.4.1-12 [p. 143], CCSL 1, p. 192, 
ANF 3, p. 246. 
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şi de a scoate la iveală foc care nu s-a arătat până atunci; nu este 
același lucru: de a se ridica casa dărâmată, și de a o scoate la 
lumină neexistând până atunci”. Aici, dacă nu altceva, cel 
puţin materia era la dispoziţie, pe când fiind vorba de înviere, 
nici măcar esenţa sau ființa ei nu se vede (7 AKoLunT 
opraAu)." 


Cele două creații sunt în mod tainic unite în mintea sa, iar 
realitatea primei creaţii ex nihilo este garanţia viitoarei re- 
creații a tuturor. Această legătură dintre crearea lumii și certi- 
tudinea recreației este o temă creștină originală. Respingerea 
ideii că Dumnezeu Și-ar abandona creaţia căzută (în special 
ființa umană: trup și suflet) este adânc impregnată în conști- 
ința Bisericii. Tertulian scrie pe această temă: „Să ferească 
Dumnezeu! Să ferească Dumnezeu! Să lase pradă nimicirii 
totale lucrul mâinilor Sale, grija propriilor Sale planuri, vasul 
Duhului Său, regina creaţiei Sale, moștenitoarea propriei 
Sale libertăţi, preoteasa religiei Lui, apărătoarea mărturiei 
Sale, sora Hristosului Său!”?. 

Dincolo de natura profetică a actului creației, Sfântul 
loan Gură de Aur argumentează că biruința lui Dumnezeu 
asupra răului necesită o viitoare înviere a trupurilor. Dacă 


* În același fel, Tertulian scrie: „EI este Cel mai capabil să recreeze 
ceea ce a creat, căci este o lucrare mult mai mare a produce decât a 
reproduce, a face cunoscut un început, decât a menţine o continuitate. 
Din acest principiu, poţi fi foarte sigur că restaurarea trupului este mult 
mai ușoară decât constituirea lui”. Despre învierea trupului, 11.10.33-36, 
CCSL 2, p. 934, ANF 3, p. 553. 

" Omilii la I Corinteni 17 |p. 223], PG 61.141, 143, NPNF 1.12, p. 98. 
Acest pasaj este luat aproape literal din tratatul Despre Înviere 14 al Sfân- 
tului Metodiu, PG 18.285. Acest citat amplu demonstrează miezul teo- 
logic al eshatologiei Sfântului loan Gură de Aur. Atât de esenţială este 
viitoarea înviere a omenirii, încât el o vede prefigurată și profețită în 
actul primei creaţii, care, unui lucru „lipsit de viaţă și de sens” (cuvinte 
folosite să descrie precis trupurile umane dinaintea învierii), îi aduce viață 
nouă. 

" Despre învierea trupului 9.2.7-11, CCSL 2, p. 932, ANF 3, p. 552. 
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învierea nu este una a trupurilor, ci numai a sufletelor, atunci 
„moartea, vrăjmașul cel mai de pe urmă, rămâne” (6 xaAe- 
NWTATOG EXOE6G arăvruwv Băvaros ueEvev), iar Dumne- 
zeu nu a biruit”. Certitudinea viitoarei învieri a trupului este, 
de asemenea, cerută din punct de vedere moral, după cum 
argumentează Sfântul loan Gură de Aur“. Judecata dreaptă 
a lui Dumnezeu cere ca trupul care păcătuiește să dea so- 
coteală pentru păcatele sale“. Continuitatea dintre acest trup 
și cel înviat este cerută moral în numele dreptăţii. Sfântul 
loan ridică din nou aceste probleme etice în omiliile la Epis- 
tola a II-a către Corinteni, unde vorbeşte împotriva ereticilor 
care susțineau că la Înviere se va ridica un nou trup. Sfântul 
loan întreabă: „Deci un trup păcătuieşte și altul este pedepsit?” 

În orice caz, această siguranţă a existenţei noastre de după 
Înviere nu-l împiedică pe diavol de a ataca puternic credința 
ortodoxă în Învierea însăși. Aceasta este lucrarea diavolu- 
lui, ştiind că cineva care nu așteaptă să învie şi nu ţine cont 
de aceasta nu va lucra prea curând virtutea. Dacă nu sun- 
tem făcuți pentru a învia, atunci creaţia fizică este mult mai 
valoroasă decât noi, întrucât durează mai mult. În schimb, 
cel care crede în învierea viitoare este motivat de convinge- 
rea lui să trăiască această viață vremelnică și pământească 


* Omilii la 1 Corinteni 39 [p. 554], PG 61.342. „Aşadar aceasta este o 
biruinţă, căci biruinţă se numeşte de a lua din nou cele răpite și stăpâ- 
nite de dușman. Dar dacă trupurile vor rămâne ţinute în pământ, apoi 
atunci rămâne încă în ființă tirania morţii — trupurile fiind ţinute de pă- 
mânt în stăpânire şi alt trup nemaifiind care să biruiască”. Ibidem [p. 558]. 

“ Pornind de la aceasta, Sfântul loan construieşte o apologetică creș- 
tină tradițională pentru învierea trupului. Cf. Tertulian: „Sufletul nu poate 
pătimi ceva fără materie, care să-l fixeze, adică fără carne, și ceea ce în 
genere s-ar cuveni să pătimească sufletele în urma judecății lui Dum- 
nezeu nu au binemeritat-o singure, fără carnea înăuntrul căreia au să- 
vârşit toate”. Apologia 48.4.33-39 [p. 105]. Cf. Despre învierea trupului, 
14.10.34-45, CCSL 2, p. 937; Ibidem 56.1.1-5.22, CCSL 2, p. 1003. 

“5 Omilii la II Corinteni 10, PG 61.470. 

'* Ibidem. 
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în lumina Învierii ce va veni şi este motivat în lucrarea vir- 
tuții de această încredințare”. 


Schimbarea la Faţă ca mod de existență după înviere 


Schimbarea la Faţă a lui lisus Hristos pe Muntele Taboru- 


lui, „palid, ca în ghicitură”*, ne descoperă cum va arăta trupul 
nostru după Înviere”. Schimbarea la Faţă a avut menirea să 
arate slava viitoare, pentru ca Apostolii să nu se întristeze 
de propria lor moarte sau de cea a Domnului”. Schimbân- 
du-Se la Faţă, a oferit Apostolilor o reprezentare a raiului”. 
Oricum, această viziune a fost de scurtă durată, pentru a nu-i 
copleși pe ucenici. Ei I-au văzut strălucirea doar atât cât au 
fost capabili să o suporte. Viitoarea slavă va fi de departe mai 
strălucitoare: Hristos va veni în slava Tatălui, însoţit de ar- 
hangheli și heruvimi (nu doar de Moise și Ilie), și nu doar pe 
un nor, ci „cu cerul înfăşurat”*. De fapt, slava lui Hristos 
revelată pe munte a fost cu mult mai strălucitoare decât soa- 
rele, căci strălucirea soarelui nu i-ar fi făcut pe ucenici să cadă 
la pământ”. Aceeași adaptare la slăbiciunea omenească în 


” Implicaţiile etice ale negării viitoarei Învieri şi ale Judecăţii sunt 
sugerate de Tertulian: „Nu este nimeni care să trăiască atât de mult după 
trup ca cei care neagă învierea trupului”. Despre învierea trupului. 

" Despre desfătarea celor viitoare [Sfântul loan Gură de Aur, Despre des- 
fătarea celor viitoare. Să nu deznădăjduim. Nouă cuvântări la Cartea Facerii, 
traducere din limba greacă și note de Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, 
Bucureşti, 2008, p. 29], PG 51.352. 

» Aici ar trebui observat că, așa cum Sfântul loan Gură de Aur a 
văzut o schimbare radicală având loc în trupul uman în momentul că- 
derii, cu consecinţe drastice pentru trup și suflet (menţinând în același 
timp o continuitate a naturii), în același fel va avea loc o transformare 
drastică la Înviere. 

* Omilii la Matei 56, PG 58.549. 

* Sfântul loan sugerează că Domnul le-a oferit şi o imagine a iadului 
prin pilda săracului Lazăr și a bogatului nemilostiv (Luca 16). Ibidem. 

* Ibidem [p. 653], PG 58.554, PNNF 1.10, p. 349. 

* Ibidem, PG 58.555. 
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prevestirea slavei Învierii Domnului se aplică şi pentru pre- 
vestirea slavei învierii umanităţii. Domnul învaţă că „cei 
drepți vor străluci ca soarele în împărăția Tatălui lor”. De 
fapt, această slavă va fi mai mare decât a soarelui (mAtov 7 
6 foc). Strălucirea viitoare a sfinților (rmv ufĂAovoav 
Aaunnd6va mov ăytav) este înfățișată sub această analo- 
gie, pentru că nu cunoaștem altă strălucire mai mare decât 
cea a soarelui, iar nu pentru că lumina sfinților „va fi doar 
atât şi nimic mai mult”*. Sfântul loan descrie viitoarea prea- 
slăvire a trupului omenesc și a nestricăciunii lui ulterioare ca 
o urmare a harului trimis de Sus. La aceasta se referă și 
Sfântul Pavel când spune că viitoarea noastră locuinţă vine 
din cer (cf. Il Cor. 5, 2). El se referă la harul nestricăciunii 
care va cobori de Sus“. 


Invierea Domnului ca prototip al învierii noastre 


Dacă transfigurarea lui Hristos descrie viitoarea slavă din 
Împărăţia cerească a tuturor celor drepți, Învierea Domnului 
nostru Iisus Hristos este prototipul umanităţii slăvite.? Învie- 
rea lui Hristos din morţi garantează și modelează viitoarea 


+ Matei 13, 43. 

* Omilii la Matei 56 [p. 655], PG 58.555. Cf. Sfântul loan Gură de Aur, 
tâlcuind învăţătura „Atunci cei drepți vor străluci ca soarele în împărăția 
Tatălui lor”: „Prin aceste cuvinte Hristos nu vrea să spună că drepții 
vor străluci numai atâta, ci s-a folosit de această pildă cunoscută nouă 
pentru că nu știm altceva mai strălucitor decât soarele”. Ibidem 47 [pp. 
546-547], PG 58.481, NPNF 1.10, p. 193. Sfântul loan Gură de Aur este 
plin de zel în a nu diminua în vreun fel concepţia slavei viitoare prin com- 
paraţii lumești. 

% Omilii la 1] Corinteni 10, PG 61.467. 

” Un comentariu asupra hristologiei Sfântului loan Gură de Aur este 
mai cu seama relevant aici. Adesea se presupune că, de vreme ce Sfân- 
tul loan Gură de Aur a făcut în mod evident parte din teologia și exegeza 
scripturistică a Școlii antiohiene, acesta ar fi împărtășit accentele hristo- 
logice ale profesorului său Diodor de Tars și ale colegului său Teodor de 
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Înviere?. Ajungând la o stare de teamă şi uimire în timp ce 
medita la viitoarea slavă a trupului, Sfântul loan Gură de Aur 
exclamă: 


Vai! Trupul nostru se va face întocmai, adică egal cu trupul 
celui ce șade de-a dreapta Tatălui, al celui închinat de îngeri, 
al celui înaintea căruia sunt de față puterile cele netrupești, va 
fi egal cu trupul aceluia, care șade mai presus de toate stăpâ- 
nirile și puterile!” 


Slava promisă nouă în conformitate cu slava trupului 
preamărit a lui Hristos este atât de mare, încât, dacă ar fi ca 
cineva să cadă dintr-o asemenea nădejde în iad, tragedia pier- 
derii unei asemenea poziţii înalte ar depăși cu mult mai mult 
în durere chinurile actuale ale iadului”. Pentru a împlini schim- 
barea aceasta majoră a umanităţii, Hristos va folosi aceeaşi 
putere pe care a manifestat-o la propria Sa Înviere”. 


Mopsuestia, și astfel s-a îndreptat spre respingerea apolinarismului şi 
afirmarea sufletului omenesc şi a firii umane depline a lui Hristos. O 
asemenea concluzie este, de fapt, greșită. Reprezentanţii Şcolii antio- 
hiene au fost chiar cu totul diferiți în învățăturile lor. În nici un caz nu 
era un consens în doctrina hristologică de la acea vreme din Antiohia. 
Cel mai probabil, cred eu, hristologia alexandrină era mult mai domi- 
nantă în Biserică, astfel că Teodor a pășit în teologie pe cont propriu. 
Indiferent de originea exactă a hristologiei lui Teodor, este evident că 
Sfântul loan nu i-a împărtășit în nici un fel hristologia. Hristologia Sfân- 
tului loan Gură de Aur este în mod fundamental dependentă de cea a 
Sfântului Atanasie și de accentele alexandrine. Pentru o apărare a acestei 
consideraţii, vezi Grillmeier (1975), pp. 418-21. Pentru mai multe dife- 
renţe între hristologia Sfântului loan Gură de Aur și cea a lui Teodor, 
vezi Lawrenz (1989), pp. 148-53). 

* Omilii la Corinteni 39, PG 61.336-37. 

* Omilii la Filipeni 13 [p. 143], PG 62.279, NPNE 1.13, p. 243. 

* Ibidem. 

" Sfântul loan Gură de Aur adresează următoarea întrebare: „Care 
putere este mai mare? Spune-mi: a supune demoni, îngeri, arhangheli, 
heruvimi şi serafimi sau a face trupul nestricăcios și nemuritor? Ne- 
greșit că aceasta de pe urmă e cu mult mai mare decât cea dintâi. El a 
arătat încă şi mai mari fapte ale puterii sale, ca tu să crezi și acestora”. 
Ibidem 13 [p. 143], PG 62.279, NPNE 1.13, p. 244. 
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În trupul înviat al lui Hristos vedem prototipul propriei 
noastre învieri. Există și o continuitate a trupului, dar şi O dis- 
continuitate a lui. Trupul înviat al Domnului a fost cu ade- 
vărat trupul Lui pământesc care a murit, după cum reiese 
din prezența semnelor răstignirii”. De vreme ce nu este cores- 
punzător unui trup incoruptibil să-și arate urmele cuielor 
sau să fie „atins de mâna unui muritor”, totuși, Hristos, în 
iconomia Sa, a permis ambele realităţi”. La Înviere, trupul 
Său se afla într-o stare diferită (rrv uoobrv AAAo.orEgav) 
„plin de multă solemnitate” (7oAArG ExrAnăeros YEuov- 
oav)”. Hristos a devenit „cu mult mai minunat în trup”. 
Trupul Înviat al Domnului nu mai era „pătimitor” (ov oua 
NAONTOv Excov), ci nemuritor și incoruptibil, neavând nevoie 
de mâncare (ov de6uevov 1go0r)s)*. Dar atunci, de ce a mân- 
cat şi a băut lisus după Înviere? Nu pentru că avea nevoie, 
ci ca să întărească credința deplină în Învierea Sa”. Cum a 
mâncat Hristos în mod fizic”, fiind în trupul Său înviat, îm- 
preună cu ucenicii săi, îi rămâne necunoscut Sfântului loan 


* Semnele răstignirii pe trupul înviat al Domnului nu sunt o dovadă a 
stricăciunii, după cum umblarea pe mare a Mântuitorului anterioară 
Învierii nu este dovada că firea Sa umană a fost alta decât cea a noastră. 
Omilii la loan 87, PG 59.474. 

* Ibidem, 

* Ibidem, PG 59.475; Cf. NPNE 1.14, p. 329. 

* Ibidem 86, PG 59.469, NPNF 1.14, p. 324. Este ceea ce Maria Magda- 
lena a învăţat atunci când a vrut să-L atingă pe Mântuitorul, iar El i-a 
spus: „Nu te atinge de Mine”. 

%* Omilii la Matei 82, PG 58.740. 

” Omilii la Fapte 1. PG 60.19. Sfântul loan Damaschinul scrie: „Căci 
chiar dacă a gustat din mâncare după Înviere, totuşi nu a făcut-o în vir- 
tutea unei legi a firii - căci n-a flămânzit —, ci în virtutea Întrupării Sale, 
ca să învedereze adevărul Învierii”. Dogmatica 74.1-6 (4.1) [p. 128], PIS 
12, p. 172; Chase (1958), p. 335. Cf. Tertulian: „Moartea va înceta; așa 
încât acolo nu va mai fi nevoie de hrană pentru ocrotirea vieţii”. Despre 
învierea trupului 61.4.20-21, CCSL 2, p. 1010, ANF 3, p. 593. 

* Fapte 1, 4. 
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Gură de Aur”. Trupul înviat a lui Hristos a fost, de aseme- 
nea, complet purificat (Aerrov), strălucitor (kovpov) și „ușu- 
rat de toată greutatea” (rraxvrrros năons ănrjĂAaKToy". 
De vreme ce Hristos a putut merge pe apă, deși „îmbrăcat 
într-un trup ce-L trăgea în adânc și care era supus suferinței”, 
nu ar trebui să ne surprindă faptul că, după ce Și-a asumat 
trupul devenit nestricăcios, Şi-a făcut drum prin văzduh“. 


Caracterul stării omului înviat: continuitate şi 
discontinuitate 


Continuitatea stării omului înviat 


Dacă Învierea lui Hristos este indiciul principal în a 
discerne firea umanităţii preaslăvite, ce concluzie despre 


* „Dar «cum», nu este al nostru a zice; pentru că aceste lucruri s-au 
întâmplat într-un mod prea neobișnuit, nu ca și când firea Lui a avut 
nevoie de mâncare, ci din iconomia Sa, pentru dovada Învierii”. Omilii 
la loan 87, PG 59.476, NPNEF 1.14, p. 329. Mai târziu, teologi precum. 
Sfântul Grigorie Palama și Sfântul Nicodim Aghioritul descriu „consu- 
mul” mâncării ca pe un proces în care mâncarea a fost arsă de energiile 
Lui divine. 

“ Ibidem 87, PG 59.474, NPNF 1.14, p. 328. Aceasta explică modul în 
care Hristos a putut trece prin ușile încuiate atunci când S-a arătat uce- 
nicilor după Înviere. Este interesant faptul că Sfântul Ioan folosește unele 
dintre aceste cuvinte, asemănătoare ca sens, pentru a descrie trupurile 
slăvite de la Înviere, întărind din nou prin aceste descrieri că trupul în- 
viat al lui Hristos este modelul și arhetipul umanităţii în veacul viitor. 

“ Comentariu la Psalmul 46 [p. 302], PG 55.214. Sfântul Efrem Sirul s-a 
întrebat cum vor încăpea în Împărăţia cerurilor mulțimile fără de nu- 
măr ale trupurilor înviate. Răspunsul lui s-a desprins din meditaţia 
asupra naturii ființelor spirituale. EI a observat că o „legiune” de demoni 
locuia într-un singur om posedat și, ca urmare, a scris: „Întreaga oştire 
locuia într-un singur trup. De o sută de ori mai subțiri și mai fine vor fi 
trupurile drepţilor când se vor scula la Înviere: vor fi asemenea minţii 
în stare să se întindă şi să se lărgească după voie ori să se micșoreze și 
strâmteze; dacă se strâmtează, este într-un loc, şi, dacă se lărgeşte, peste 
tot” Imnele despre Paradis 5 [p. 211], Brock (1998), p. 105. 
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acea stare viitoare putem trage din Învierea lui Hristos? O 
mare parte din învățătura Sfântului loan despre viitoarele 
trupuri înviate se întâlnește în comentariul său, la capitolul 
15 din prima epistolă a lui Pavel către Corinteni. Sfântul loan 
i-a dedicat cinci omilii extinse expunerii învățăturii Sfântu- 
lui Apostol din acest capitol”. În aceste omilii, Sfântul Ioan 
s-a străduit să accentueze realitatea că trupul înviat păstrează 
atât o continuitate cu trupurile noastre actuale căzute, pre- 
cum și o discontinuitate. Învierea reprezintă o transfigurare a 
trupurilor noastre pământești și muritoare, iar nu o distru- 
gere a lor, și nici o creaţie nouă în întregime. 

Toată încercarea Sfântului loan de a explica natura trupu- 
lui înviat este o expunere teologică atentă, intenționată să 
evite doi poli eretici care tulburau comunităţile creștine tim- 
purii. Pe de o parte, Gură de Aur a căutat să se distanțeze de 
o concepție gnostică a stării înviate”. Era răspândită credința 


“ Omiliile 38-42 din cele 44 Omilii la 1 Corinteni. 

% Începând cu al doilea secol, mulți învățători creștini au postulat o 
mântuire fără de trup și au fost priviți ca eretici de către Biserică. Clement 
al Alexandriei a luptat împotriva multor păreri greşite răspândite în 
Biserică de eretici. Afirmația lui Origen că „forma” trupului va fi înviată 
era foarte controversată, pentru că el părea să limiteze în mod substan- 
țial ceea ce conţinea această „formă”. În primele secole, au avut loc multe 
dezbateri în Biserică cu privire la natura trupurilor înviate, și Origen a 
fost adesea în centrul lor. Oricum, aceste dezbateri legate de Origen au 
fost nişte dezbateri „interne”. Chiar Sfântul Metodiu, al cărui tratat în 
trei volume, Despre Înviere, îl vizează pe Origen, se referă la acesta ca la 
un „bărbat al Bisericii”. După secolul al VI-lea, unele dintre învățătu- 
rile lui Origen au fost condamnate ca eretice în mod oficial de Biserică, 
iar opiniile lui au fost adesea discutate şi criticate doar în formele pre- 
luate mai târziu de unii teologi, care au pretins a fi ucenicii lui. În ciuda 
faptului că a citat cu atenţie din Origen, Sfântul loan însuși a fost acuzat 
de origenism de Sfântul Epifanie al Ciprului (care a refuzat comuniunea 
cu el şi, mai mult, nici nu a vrut să-l întâlnească pe loan în timpul vizitei 
sale în Constantinopol), precum şi de Patriarhul Teofil al Alexandriei (cel 
mai mare dușman al Sfântului loan Gură de Aur). La rușinosul Sinod 
de la Stejar, a cincisprezecea acuzaţie a călugărului Isaac împotriva lui 
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că influentul Origen învăţa faptul că trupul duhovnicesc“ dat 
umanităţii în Împărăţia viitoare va fi complet imaterial şi nu 
va fi continuarea trupului pământesc, în starea transfi- 
gurată“. Origen învăţa că întruparea inițială a omului a fost 
rezultatul căderii sufletelor pure. Prin urmare, trupul este 
dat pentru desăvârșirea sufletului. Odată ce trupul și-a atins 
scopul şi sufletul este desăvârşit, atunci nu mai este nevoie 
de acest trup material. De fapt, ceea ce a învăţat Origen cu 
privire la această problemă nu este deloc clar.“ 

Această teologie a lui Origen este exprimată în interpre- 
tarea lui despre „hainele de piele”” date lui Adam şi Evei 
ca fiind trupuri. Această interpretare nu a fost acceptată de 
Părinţii Bisericii, iar Origen şi-a găsit un adversar viguros și o 


loan a fost aceea că „a oferit ospitalitate origeniștilor” (Fraţii Lungi din 
Egipt). Kelly (1995), p. 301. Ar fi interesant de cercetat legătura dintre 
Sfântul loan Gură de Aur și Evagrie Ponticul prin Heraclit, ucenicul lui 
Evagrie, pe care Sfântul loan Gură de Aur l-a hirotonit episcop de Efes 
în 401, precum și legătura cu Evagrie prin Sfântul loan Casian. 

“ Cf. I Corinteni 15, 44: „Se seamănă trup firesc, înviază trup du- 
hovnicesc”. 

* Brown (1998) rezumă viziunea radicală a lui Origen despre starea 
înviată, astfel: „Trupul va fi gata de o transformare atât de mare, încât 
toate noţiunile prezente ale identităţii legate de diferenţele sexuale și 
toate rolurile sociale bazate pe căsătorie, procreare și naștere de prunci, 
le va face să pară la fel de fragile precum praful dansând într-o rază de 
soare”, p. 128. 

“* Chadwick (1948) demonstrează că o bună parte din critica secolu- 
lui al VI-lea despre Origen, cu privire la aceste chestiuni, nu s-a adresat 
învăţăturii lui autentice. Împăratul Iustinian l-a acuzat pe Origen de învă- 
țătura că trupul înviat va fi sferic, preluându-și doctrina din dialogul 
lui Platon, Timaios. De fapt, nici Fericitul leronim, nici Sfântul Metodiu 
nu ştiau că Origen ar fi propovăduit o asemenea doctrină. Una dintre ana- 
temele rostite împotriva lui Origen privea un citat care era, de fapt, din 
Evagrie, pp. 85ff. 

“ Facerea 3, 21. Explicaţiile cu privire la natura exactă a acestor „haine 
de piele” abundă printre scriitorii patristici; oricum, diversele interpre- 
tări ale Sfinţilor Părinţi se pun de acord că aceste „haine de piele” nu 
sunt trupurile iniţiale ale ființelor umane. 
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unealtă de critică în Sfântul Metodiu de Olimp“. În Despre 
Înviere”, Sfântul Metodiu critică multe aspecte din origenis- 
mul“ original. lerarhul Olimpului își începe discursul operei 
sale, afirmând: „Acum întrebarea a fost deja pusă, iar răs- 
punsul dat”, că «hainele de piele» nu sunt trupuri. Totuși, 
hai să vorbim din nou despre asta, de vreme ce nu ajunge 
să o fi pomenit doar o dată””. Sfântul loan Gură de Aur de- 
monstrează în omiliile sale o conștiință profundă despre di- 
versele învățături eretice cu privire la trupul înviat”. Tâlcuind 
a 2-a Epistolă către Corinteni, unde se găsește versetul „Că 
noi, cei ce suntem în cortul acesta, suspinăm îngreuiaţi, de 
vreme ce dorim să nu ne scoatem haina noastră, ci să ne îm- 
brăcăm cu cealaltă pe deasupra” (II Cor. 5, 4), el spune: „Aici 
iarăși cu desăvârșire și într-un mod foarte lămurit, a închis 


“ Vezi partea despre Sfântul Metodiu în cap. 1, pp. 58-67 și următoarele. 

” ANF 6, pp. 364ff. 

“ Termenul origenism este folosit aici în efortul de a confirma că, deși 
origenismul ca erezie a fost adesea discutat în decursul istoriei Bisericii, 
definiția a ceea ce este exact origenismul s-a schimbat drastic. Unele as- 
pecte ale învăţăturii lui Origen pot fi considerate într-un anumit timp 
și loc (de exemplu, Palestina secolului al II-lea de Sfântul Metodie) ca 
eretice (antropologia sa, de pildă), dar origenismul, după cum este defi- 
nit la acel timp, poate însemna un singur lucru. Într-un alt loc şi timp (de 
exemplu, la al Cincilea Sinod Ecumenic din Constantinopol, în 553), 
aspecte complet diferite ale învăţăturii lui Origen (trinitarianismul defi- 
cient) pot fi scoase în evidenţă pentru a fi condamnate și, prin urmare, 
origenismul poate însemna la acel moment ceva complet diferit. Fluidi- 
tatea definiţiei nu este surprinzătoare, atât datorită întinderii imense a 
operei iui Origen, cât și datorită popularității lui printre teologi com- 
petențţi ai Bisericii. Sfântul Vasile cel Mare şi Sfântul Grigorie Teologul au 
alcătuit o Filocalie exclusiv pe baza fragmentelor din scrierile lui Origen, 
în timp ce Sfântul Epifanie al Ciprului a căutat să înlăture influenţa lui 
Origen din Biserică. Vezi Clark (1992), p. 6. 

” Nu sunt sigur la ce texte se referă Sfântul Metodiu aici. 

* Despre Înviere 2, PG 18.268, ANF 6, p. 364. 

* „Dar unii dintre eretici zic, că alt trup va învia”. Omilii la II Corin- 
teni 10 [p. 141], PG 61.470, NPNE 1.12, p. 329. Cf. Omilii la 1 Corinteni 39, 
PG 61.336. 
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gurile ereticilor, arătând că nu se vorbește despre ce s-ar în- 


tâmpla pentru trupul acesta și celălalt, ci despre stricăciune 


și nestricăciune””. 


În pronunţarea unei poziţii ortodoxe despre acest subiect, 
Sfântul loan Gură de Aur se bazează profund pe Sfântul Me- 
todiu de Olimp. Într-un număr de omilii referitoare la În- 
viere, Sfântul loan citează de multe ori literal sau aproape li- 
teral din Sfântul Metodiu”. Firea umană rămâne aceeași la 
Înviere, dar însușirile sunt schimbate. Natura umană rămâne 
natură umană la Înviere. 

Pe de altă parte, Sfântul loan Gură de Aur, în învăţătura 
sa despre starea înviată, a luptat împotriva unei concepții 
iudaice, ce pleda pentru un rai senzual şi o înviere aseme- 
nea“. Pentru Sfântul loan Gură de Aur, viaţa viitoare nu este 


* Omilii la Il Corinteni 10 [p. 137], PG 61.468, NPNF 1.12, p. 327. Sfântul 
Efrem Sirul interpretează blestemarea smochinului de către Domnul ca 
o profeție despre „dezbrăcarea hainei” ce va avea loc la Înviere. 
Umanitatea va fi reîmbrăcată în slava Paradisului, iar frunzele smochi- 
nului nu vor mai fi necesare. Comentariu la Facerea, McVey (1994), p. 54. 

* Savantul modern Jean Danielou a depistat această fundamentare 
literară și teologică pe învăţătura Sfântului Metodie despre trupul 
înviat într-o altă lucrare a unui contemporan al Sfântului loan Gură de 
Aur: Sfântul Grigorie de Nyssa. Vezi referinţele în engleză la Shaw 
(1998), p. 191. Concepţia Sfântului Metodiu despre moarte ca topire 
dumnezeiască a chipului pervertit, cu scopul de a fi restaurat în 
frumuseţe (Despre Înviere 6, PG 18.269-72), este preluată de Sfântul loan 
Gură de Aur și aplicată în cazul sufletului la botez, în tâlcuirea Psalmu- 
lui 2 din Cateheze baptismale 1.12.26ff, SC 366, pp. 136ff. 

* Această concepţie despre starea înviată s-a dovedit foarte popu- 
lară peste secole în rândul mai multor grupuri religioase. De la musul- 
mani la mormonii zilelor moderne, căutarea unui rai al plăcerilor sen- 
zuale ce nu au sfârșit a căpătat o înfățișare complexă. Hiliaștii antici și 
moderni au făcut aceeași greșeală de a concepe Împărăţia cerurilor în 
termeni lumești. Această părere greşită este astăzi promovată de 
mulți, prin intermediul unei hermeneutici literale aplicată profeţiilor Ve- 
chiului Testament cu privire la Împărăţia lui Dumnezeu. Fără să urmeze 
hermeneutica moștenită de la Apostoli în interpretarea profețiilor vechi- 
testamentare, mulţi „învăţători ai Bibliei” nu reușesc astăzi să înțeleagă 


Trupurile ceresti şi unirea sufletelor: piata în esbuaton 29| 


o simplă continuare a vieţii acesteia fără aspectele neplăcute, 
precum boala, durerea şi suferința”. Mai degrabă, va fi un cu 
totul alt mod de viaţă: „Nu după mult timp nu vor mai fi 
nici căsătorie, nici dureri de naștere, nici plăceri trupești, nici 


că Sfinţii Profeţi au prevestit realităţi nelumeşti, cerești, de neimaginat, 
sub forma imaginilor lumești. După cum toți oamenii s-au limitat în 
această viaţă, nici ei nu au avut încotro. 

” Cristalizarea și promovarea unei viziuni patristice despre natura 
stării înviate și despre transformarea viitoare a trupului omenesc sunt 
de o mare importanţă în pastorația Apusului modern. Aici mulţi caută o 
continuă „condiţie viagra”, făcând tot ce se poate, cu mari cheltuieli, 
pentru a împiedica efectele procesului de îmbătrânire. De curând, am 
povăţuit un enoriaş suferind și bătrân, ce era peste măsură de frustrat 
din cauza numărului în creștere de impedimente pe care le întâmpină 
pe măsură ce se apropie moartea. Când i-am sugerat că poate aceste 
impedimente trupeşti sunt, de fapt, binecuvântări milostive date de Dum- 
nezeu pentru a-i da posibilitatea să-și domolească patimile trupești, să 
se detașeze de lume şi să se pregătească de o trecere fericită din viața 
aceasta în cealaltă (și, prin urmare, ar trebui să fie entuziasmat şi pă- 
truns din toată inima pentru tot harul moştenit), înfăţişarea sa s-a schim- 
bat, precum și întreaga perspectivă despre ceea ce i s-a întâmplat trupu- 
lui. Această concepţie creştină despre îmbătrânire este frumos reflec- 
tată în Condacul al IX-lea, din Acatistul pentru cei adormiți: „Binecuvântaţi, 
iar nu pierdeţi timpul care repede trece, fiecare ceas, fiecare clipă ne 
apropie tot mai mult de mormânt; noua albire a părului, slăbirea puterii 
sunt vestitoare de lumea cea viitoare, sunt martorii stricăciunii pămân- 
tești; ne vestesc că totul trece pe alături şi se apropie fericirea cea veșnică 
unde nu sunt nici lacrimi, nici suspine, ci numai cântare de biruinţă: 
Aliluia!” Book of Akathists (1994), p. 387. Acestea le învaţă și Sfântul loan 
Gură de Aur, zicând: „Aşa că nu numai nu trebuie a te întrista că trupul 
ți s-a vătămat în parte acum, ci încă chiar să cauţi vătămarea și stricarea 
lui în totul, fiindcă aceasta mai cu seamă te duce la nestricăciune.” 
Omilii la II Corinteni 10 [p. 135], PG 61.466, NPNEF 1.12, p. 326. Shaw (1998) 
rezumă foarte bine această perspectivă: „Condiţia trupească idealizată 
a trecutului îndepărtat și/sau a viitorului determină suferințele actuale 
ale întrupării noastre, precum și regulile și metodele după care hrănim, 
îngrijim şi modelăm trupurile noastre. Hrana și dieta, diferențele de gen și 
reproducerea sexuală, întruparea și efortul fizic — toate sunt întrepă- 
trunse în vechea dezbatere despre originile, natura și destinul omu- 
lui”, p. 218. 
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împreunări între bărbat și femeie, nici bani, nici grijă de 
moșii, nici mâncare, nici îmbrăcăminte, nici cultivarea pă- 
mântului, nici comerț pe mare, nici arte și meserii, nici con- 
strucții de clădiri, nici orașe, nici case; va fi o altă stare, o altă 
viață! Toate cele din lume, după puţină vreme, vor pieri”*. 

Continuitatea trupului înviat cu trupul pământesc este 
demonstrată de înfățișarea lui Hristos, după Învierea Sa din 
morți. În această apariţie, lisus poartă clar urmele cuielor de 
la răstignire. Această realitate a avut menirea de a demonstra 
că trupul înviat al lui lisus a fost cu adevărat același trup 
care fusese răstignit”. 

Sfântul loan Gură de Aur observă că învățătura eretică 
despre discontinuitatea radicală dintre trupul înviat şi trupul 
pământesc căzut este, de asemenea, de neconceput, de vreme 
ce Sfântul Pavel spune că noi nu vrem să „ne dezbrăcăm de 
trupul aceasta”, ci să ne îmbrăcăm în trup ceresc, pentru ca 
cel muritor să fie înghiţit de viaţă (cf. II Cor. 5, 4)”. Dacă 
Dumnezeu Îşi părăseşte trupul iniţial în mormânt și Își cre- 
ează un alt trup nou, atunci stricăciunea nu este înghițită 
de viață, ci rămâne în vechiul trup. În acest caz, nu ar fi nici o 
victorie asupra morții“. Iarăşi, într-un alt loc, se spune: „Na- 
tura acea biruită și umilită trebuie a se lupta și a învinge””. 


* Despre feciorie 78.4.63-68 [pp. 68-69], SC 125, p. 354. 

* Omilii la I Corinteni 41, PG 61.356. 

“ Tertulian postulează aceeași idee: „Noi afirmăm că ceea ce a fost 
nimicit prin Hristos nu este trupul păcătos, ci păcatul din trup - nu 
lucrul material, ci condiţia lui; nu natura, ci slăbiciunile ei”. Despre tru- 
pul lui Hristos 16.2.12-14, CCSL 2, p. 902, ANF 4, p. 535. 

“i Omilii la II Corinteni 10, PG 61.470. 

“ Omilii la L Corinteni 39 [p. 549], PG 61.336. În accentuarea continui- 
tății trupului înviat, Tertulian merge atât de departe, încât sugerează 
că vârsta celor răposaţi va continua și în viitoarea Împărăție. „Ai noștri să 
se gândească și la aceea că la înviere sufletele își vor primi aceleași cor- 
puri din care au plecat. Așadar, vor fi separate aceleași corpuri și la 
aceeași vârstă la care s-a produs moartea”. Despre suflet 56.5.37-6.41 [p. 333], 
CCSL 2, p. 864, ANF 3, p. 232. Sfântul loan Gură de Aur nu învaţă acest 
lucru, și nici alţi Părinţi ai Bisericii. 
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Deși Sfântul loan demonstrează importanța continuității 
trupului înviat cu trupul nostru actual căzut, el nu ezită să 
dezvăluie marea transformare ce va acea loc. Viitoarele noas- 
tre trupuri sunt aceleaşi și altele (Kai yăg avTOG £01, kai 
OVK 4VT6G)”. Tâlcuind 1 Cor. 15, 37-38, Sfântul loan Gură de 
Aur învaţă că asemănarea este o asemănare de natură, dar 
că natura va fi mult mai slăvită, mai frumoasă și mai îmbu- 
nătățită“. Dumnezeu nu ar distruge și ar învia trupurile noas- 
tre, dacă nu ar intenţiona să le învie mai bune și mai slăvite“. 
Viitorul trup va fi „mult mai” superior decât cel prezent. Acel 
trup va fi superior acestuia precum îi este cerescul pămân- 
tescului, sau precum o locuinţă stabilă îi este superioară 
unui cort temporar“. „Locuinţa noastră cea din cer” (II Cor. 
5, 2) este trupul cel nestricăcios. În centrul acestei disconti- 
nuități şi slave superioare stă faptul că trupul primește 
nemurirea. 

În această condiţie preaslăvită, omul înviat va părăsi da- 
rurile pământeşti, precum profeția și vorbirea în limbi, daruri 
date de Dumnezeu în scopuri pământești, iar atmosfera ome- 
nirii în viaţa viitoare va fi una de dragoste puternică, ce nu 
poate fi comparată cu nimic pe acest pământ. „Sunt multe 
care slăbesc dragostea, ca de pildă banii, lucrurile, patimile 
trupului, bolile sufletului, etc. Acolo, însă nimic din acestea”“”. 
Comentând din nou despre viaţa viitoare, Sfântul loan afirmă 
că durerea, grija, dorinţa, ezitarea, mânia, iubirea de stăpânire, 


* Omilii la I Corinteni 41, PG 61.357. 

“ Ibidem 41, PG 61.356. 

“ Sfântul Grigorie de Nyssa merge în aceeași direcție — că Învierea 
va fi mult mai mult decât restaurarea condiţiei noastre primordiale din 
Paradis; va fi ridicarea şi trecerea spre ceva cu mult mai înalt, mai bun 
și mai desăvârşit. Despre suflet și înviere, PG 46.157. 

“ Omilii la II Corinteni 10, PG 61.467, NPNF 1.12, p. 202. 

“ Omilii la 1 Corinteni 34 |p. 467], PG 61.287. 
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sărăcia, sănătatea şi necinstea nu vor mai exista, ci „toate vor 
fi bucurie, toate pace, toate dragoste, toate încredere, toate 
veselie, toate adevărate și sincere şi stabile”*. 

Când vorbește despre cunoașterea omului, Sfântul loan 
Gură de Aur vorbește despre omul înviat într-un mod ce amin- 
tește de Adam în grădina Raiului. Tâlcuind învățătura Sfân- 
tului Pavel: „când va veni ceea ce e desăvârșit” (I Cor. 13, 10), 
„Ştiinţa se va sfârși” (1 Cor 13, 8), Sfântul loan explică: 


Deci, ce? Vom viețui atunci în necunoștință? Să nu fie una ca 
aceasta, căci atunci mai cu seamă se va întinde cunoştinţa 
precum trebuie“, după cum și zice mai departe: „iar atunci 
voi cunoaşte precum şi cunoscut sunt”"... Prin urmare, nu 
cunoştinţa se va strica, ci cea din parte va înceta de a mai fi 


“ Omilia la Psalmul 114 [p. 473], PG 55.319, Hill (1998), p. 87. 

“* În altă parte, tâlcuind 1 Cor. 13, 8, Sfântul loan scrie: „El nu spune 
aceasta despre cunoașterea totală, ci despre cea parţială, vorbind de- 
spre apariţia unui moment de oprire a înaintării către o stare mai bună, 
în așa fel încât cunoașterea parţială o dată dispărută să nu mai fie par- 
ţială, ci deplină”. Despre necunoaşterea lui Dumnezeu 1.93-95 [Sfântul loan 
Gură de Aur, Despre necunoaşterea lui Dumnezeu, traducere din limba 
greacă, cuvânt înainte şi comentarii: Walther Alexander Prager, Edi- 
tura Herald, Bucureşti, 2007, p. 9], SC 28, p. 104, Harkins (1984), p. 55. 

” 1 Cor. 13, 12. Sfântul loan Gură de Aur, conştient de interpretarea 
dificilă a acestui pasaj și de întrebuințarea lui greșită de către eretici, 
precum anomeii, împotriva cărora a rostit omiliile din Despre necunonş- 
terea lui Dumnezeu, dă următoarea explicaţie: „« ...după cum deci El 
mai întâi m-a cunoscut acum și El mi-a trecut înainte, așa și eu atunci 
voi alega după El mai mult decât acum. Căci cel ce şade în întuneric, 
întrucât nu vede soarele, nu el aleargă după frumuseţea razelor soare- 
lui, ci ea (raza) se arată pe sine în timp ce strălucește; dar când va primi 
lumina ei, atunci, în fine, și el va urma ei». Aceasta va să zică expresia 
«precum și cunoscut sunt», nu că doară noi Îl vom şti, după cum El ne 
ştie pe noi, ci după cum el ni-a trecut înainte acum, așa și noi ne vom 
ține lipiţi de dânsul atunci și ne vom bucura de acea fericită convie- 
țuire cu Dânsul și de acea filosofie”. Omilii la I Corinteni 34 [p. 468], PG 
61.287, NPNF 1.12, p. 202. 
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cunoștință, fiindcă atunci nu numai acestea le vom cunoaşte, 
ci încă şi mai multe”. 


Contrar învăţăturii ereticilor anomei”, care a pătruns în 
biserica Sfântului loan când a început să predice în public ca 
preot, acest pasaj nu învaţă că omul poate vedea sau va putea 
vedea vreodată și poate cunoaște natura lui Dumnezeu: 


Unde să-și mai afle locul, prin urmare, cei care pretind că vor fi 
primit întreaga cunoaștere, cei care au căzut în prăpastia 
necunoașterii?.... Așadar, vă îndemn să vă feriți de nebunia lor, 
căci, mărturisesc, este cu adevărat cea mai mare nebunie dis- 
puta legată de faptul de a ști ceea ce este Dumnezeu în esența 
Sa ... Cei inspirați nu numai că se arată lipsiţi de cunoașterea 
referitoare la ceea ce este esenţa lui Dumnezeu, dar nu știu 
nici măcar cât de mare este înțelepciunea Lui; aceasta, cu toate 


” Ibidem [p. 467]. Sfântul loan Gură de Aur continuă despre înain- 
tarea în cunoaștere în viaţa viitoare, spunând: „Știm că Dumnezeu este 
pretutindeni, însă cum și în ce fel, nu știm; ştim de asemenea că toate 
fiinţele le-a făcut din ceea ce nu erau, adică din nimic, însă modul nu-l 
cunoaștem; ştim de asemenea că s-a născut din fecioară, însă cum, nu 
știm. Atunci însă vom ști ceva mai mult și mai lămurit despre acestea”. 
Ibidem [pp. 467-468]. 

? Anomeii susțineau diferența reală (ro ăvânoov) de natură dintre 
Tatăl şi Fiul, ce era o continuare a arianismului. Îmbinată cu aceasta, ei 
învățau că omul este capabil să înțeleagă pe deplin natura lui Dumne- 
zeu. Aceşti eretici interpretau afirmaţia Sfântului Pavel de a cunoaște 
„în parte” în sensul că el şi-a exprimat neștiinţa nu în privinţa naturii 
lui Dumnezeu, ci în privinţa judecăților Lui. Una dintre sarcinile Sfân- 
tului loan în calitate de preot și predicator tânăr era să împace gruparea 
anomeilor cu Biserica. Vezi Harkins (1984), pp. 3-47. Opinia Sfântului 
loan despre josnicia acestei erezii se subînțelege din clasicele moduri de 
exprimare ale Sfântului loan Gură de Aur, ce se găsesc pretutindeni în 
operele sale (spre exemplu: „Cât despre voi anomoeilor? Nu credeţi că 
meritaţi să fiți pârjoliţi cu zeci de mii de fulgere?” Despre necunoaşterea 
lui Dumnezeu 2.371-73, SC 28, p. 172; Harkins (1984), p. 84). Anomeii 
mai erau cunoscuți și ca eunomieni după învățătorul lor Eunomie (hi- 
rotonit episcop al Cizicului în 360, în același an în care Meletie a fost ales 
Patriarh al Antiohiei şi exilat pentru ortodoxia sa). 
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că nu esenţa provine din înțelepciune... Dar, numai pentru a 
şti cu prisosință că nu-i este dat nici unei puteri create să 


cunoască aceasta, îi vom asculta pe îngeri””. 


Omul preaslăvit Îl va percepe pe Dumnezeu așa cum Îl 
percep îngerii, care trebuie să-și acopere ochii și care nu pot 
pătrunde însăși firea lui Dumnezeu, ci doar condescen- 
denţa (ovyxarăfao:is) corespunzătoare”. Când Sfântul loan 
Teologul scrie că „pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzut vreo- 
dată”, se referă la faptul că nimeni vreodată nu L-a cunos- 
cut ori Îl va cunoaște exact (âxoufr] xarăAnbuwv), sau ÎL va 
înțelege deplin (rereavaoutvnv yvwoon) pe Dumnezeu. Pen- 
tru a arăta distanța ontologică” fundamentală dintre Dumne- 
zeu şi om, Sfântul loan Gură de Aur pune înaintea ascul- 
tătorilor săi următoarea întrebare: „Câtă deosebire crezi tu 
că este între Dumnezeu și oameni? Oare pe atâta pe câtă este 
între oameni și viermi? Sau poate pe câtă este între îngeri şi 
viermi? Dar nimic n-am spus până acum, fiindcă nici nu e cu 


* Ibidem 1.188-90, 192-95, 306, 309-10 [p. 14], SC 28, pp. 116, 126-28, 
Harkins (1984), pp. 58-59, 65. 

“ Ibidem 3.160-66, SC 28, p. 200. Sfântul loan Gură de Aur elaborează 
această idee, observând că Dumnezeu locuiește în „lumina neapropiată”. 
Aplicând această realitate la metoda gal vahomer / ro4A uăiAov, Sfân- 
tul loan Gură de Aur sugerează că, dacă locuinţa însăși este inacce- 
sibilă, cu cât mai mult este El, Cel ce locuieşte în ea! 

% I In, 4,12. 

* Despre necunoaşterea lui Dumnezeu 4.182-83, SC 28, pp. 242-44. 

” Neputinţa omului de a cunoaște firea lui Dumnezeu rezultă din 
faptul că omul și Dumnezeu nu au „aceeași natură”. Deși Scriptura fo- 
losește imaginea olarului şi a vaselor de lut pentru a descrie relaţia lui 
Dumnezeu cu omul, în realitate „distanţa” dintre Dumnezeu și om este 
mai mare decât cea dintre olar și vasele de lut, întrucât cele din urmă 
sunt din aceeași substanţă. „Între Dumnezeu şi om deosebirea de sub- 
stanţă este atât de mare, încât nici un cuvânt nu o poate exprima şi nici 
un gând nu o poate cuprinde spre a-i socoti măsura”. Ibidem 2.348-50 
[p. 25], SC 28, p. 170, Harkins (1984), p. 8%. 
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putință de a stabili deosebirea între El și noi!””. A exprima 
adevărata distanţă dintre Dumnezeu și om este, de fapt, im- 
posibil”. Doar în marea sa purtare de grijă faţă de oameni 
Dumnezeu spune că așteaptă să fie lăudat de om, iar aceasta 
doar ca să-l îndrume spre mântuire“. Această învățătură 
„despre necunoașterea lui Dumnezeu după ființă nu ar tre- 
bui să afecteze nici o persoană rațională, atât timp cât este clar 
că noi, oamenii, nu cunoaştem nici măcar propria noastră 
natură, nemaivorbind de cea a lui Dumnezeu!" 
Deși fără să-L vadă pe Dumnezeu în ființa Sa, omul în- 
viat va percepe toate lucrurile mult mai clar (oaptoregot) și 
mai limpede (roavOrego:)”. Atât de mare va fi dezvoltarea 


* Omilii la Romani 8 [p. 124], PG 60.462, NPNEF 1.11, p. 392. 

? Pe lângă omiliile despre necunoașterea lui Dumnezeu după ființa 
Sa, intitulate Despre necunoaşterea lui Dumnezeu, la sfârşitul vieţii sale, 
Sfântul loan Gură de Aur a alcătuit un tratat pe când se afla în exil, numit 
Despre purtarea de grijă a lui Dumnezeu. E i-a scris acest tratat Sfintei 
Olimpiada, dar s-a adresat întregii sale turme din Constantinopol. În tra- 
diția manuscrisului, a fost adesea anexat operei sale Despre necunoașterea 
lui Dumnezeu, de vreme ce tratează asemănătoarea temă a necunoașterii 
lui Dumnezeu. Oricum, în această ultimă lucrare a sa, el merge mult mai 
departe în aplicarea acestei doctrine, în special la realitatea suferinței 
umane. El avertizează în repetate rânduri despre pericolul unei minți 
prea curioase (în special capitolele 3 și 9). Source Chrâtiennes a elaborat 
o ediţie critică a acestui text, urmând și o traducere englezească de la 
Mănăstirea Sfântul Gherman din Alaska. 

* Omilii la Romani 8, PG 60.462. 

*! Pentru a-și demonstra punctul de vedere, Sfântul loan Gură de Aur 
scoate în evidenţă în fața ascultătorilor săi că, deși avem suflet, nu avem 
nici o idee despre unde sălăşluiește el în trupul nostru. Despre necunoaş- 
terea lui Dumnezeu 5.268-70, SC 28, p. 294. Sfântul Atanasie a susținut 
același lucru: „Dar cum pot cuteza oamenii lipsiţi de pietate să vorbească 
asemenea nebunii, căci nu s-ar cuveni, oameni fiind și neputincioşi în a 
putea să descriem chiar și ce este pe pământ? Dar de ce spun «ce este pe 
pământ»? Să-i lăsăm să ne spună despre propria lor natură, dacă pot să 
afle cum să cerceteze propria lor natură”. Omilii la Matei 2, 27, 6, PG 
25.217, NPNE 2.4, p. 90. 

“ Omilii la 1 Corinteni 34, PG 61.287. 
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și transformarea înțelegerii umane, încât poate fi pusă în 
analogie doar cu diferența dintre un adult și un copil, sau 
cu cea dintre vederea neclară printr-un geam și vederea față 
către față. Pentru a arăta natura acestei clarități crescânde, 
Sfântul loan se folosește de evoluţia ritualurilor sacre din 
decursul istoriei mântuirii. Analizând Paștele iudaic, Sfântul 
loan Gură de Aur arată că evreii sărbătoreau acest ritual „ca 
prin oglindă, în ghicitură” (ww £v £o6nTQw kai Ev aiviy- 
ua)”. Ei nu-L puteau vedea clar pe Hristos în mielul sacri- 
ficat, în sângele stropit și în stâlpul ușii. Aceste simboluri 
sacre vetero-testamentare au devenit clare doar atunci când 
s-au adeverit. La fel se va întâmpla și la Înviere. Astfel, vii- 
toarea stare a omului, fiind schimbată radical, este un proces 
firesc al clarităţii progresive. Deși nu este capabil să înțeleagă 
ființa lui Dumnezeu, nu înseamnă că omul preaslăvit nu Îl 
va vedea pe Dumnezeu. Omul preaslăvit nu numai că ÎL va 
vedea pe Dumnezeu, dar ÎL va şi „contempla”* cu atenţie și, 
în liniște deplină, se va „împărtăși neîncetat” (6.ă mavrâg d€ 
14 Oa daAeyoutvnv) de El“. Aceste realități constituie, 
de fapt, desfătarea negrăită a Raiului. 


* Ibidem 34, PG 61.288. 

“ Trecerea din viața aceasta în cealaltă este, mai departe, descrisă ca 
un proces firesc în viaţa feciorelnică. Trăind o viață fără „invidie, vrajbă 
sau înrobire”, cel feciorelnic va trece în viaţa viitoare într-un mod firesc. 
„Pizma, grija şi teama” asociate căsătoriei, împiedică trecerea spre viaţa 
cea veșnică, ce nu cunoaște un asemenea mod de existență. Despre fe- 
ciorie 59.10-11, 60.1.3-15, SC 125, pp. 120-21. 

* Sfântul Vasile cel Mare arată că cel feciorelnic reface din viaţa aceasta 
asemănarea cu Dumnezeu, restabilind și participarea la viaţa divină 
din Eden. Constituţiile ascetice 1.1-2, PG 31.870-72. 

* Această contemplare adâncă și împărtăşirea continuă dintre Dumne- 
zeu și om sunt lucrurile care fac diferenţa dintre viaţa în castitate și 
viaţa în lume. Urmărind aceste lucruri, cel feciorelnic experiază Raiul pe 
pământ. Despre feciorie 68.1.6-8, SC 125, p. 338. Atât de intensă este această 
comuniune intimă personală și această contemplare spirituală, încât cel 
feciorelnic consideră apăsătoare această viață temporară și tânjește după 
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Restaurarea omului într-un mod îngeresc de a fi este abor- 
dată de Sfântul loan în comentariul său despre confruntarea 
Domnului cu saducheii, pe seama întrebării despre învierea 
viitoare. Fiind „oameni necredincioși, îndrăgostiţi de cele 
materiale””, saducheii nu luau în seamă Învierea. În răspun- 
sul la nedumerirea aparentă declarată de saduchei, Hristos 
scoate imediat în evidență discontinuitatea dintre viitoarea 
stare înviată şi starea prezentă pământească. Va fi o diferență 
radicală, atât de radicală de fapt, încât căsătoria va dispă- 
rea“. De ce nu va mai exista căsătoria? Sfântul loan Gură de 
Aur răspunde că desființarea căsătoriei este legată de trece- 
rea omului într-o condiţie îngerească“. Este o nouă natură a 
existentei care necesită o schimbare a vieţii exterioare. Această 
schimbare radicală a modului de existență este aceea la care 
Sfântul Pavel se referă când scrie: „chipul acestei lumi trece””. 

În Grădina desfătărilor, omul va fi părtaş la libertatea în- 
gerească, fiind lipsit de nevoile trupești. Tâlcuind cuvintele 
Sfântului Pavel de la 1 Cor. 6, 13: „Bucatele sunt pentru pân- 
tece și pântecele pentru bucate și Dumnezeu va nimici și pe 
unul și pe celelalte”, Sfântul loan spune: „Unii zic că acest 
pasaj este o prorocie învederând starea din viaţa viitoare şi 


moarte, când va vedea fața Mirelui și se va desfăta în slava negrăită. 
Ibidem 59.10-12, SC 125, p. 320. Sfântul loan Gură de Aur nu folosește 
terminologia patristică de mai târziu dintre „fiinţă și energii” pentru a 
descrie această realitate teologică a vederii lui Dumnezeu, dar ideile sunt 
foarte clare la el. 

“ Omilii la Matei 70 (p. 804], PG 58.657, NPNE 1.10, p. 428. 

“* Prin urmare, anulează întrebarea saducheilor: „A cărui dintre cei 
şapte va fi femeia?” (Mt. 22, 28). 

* „Nu pentru că nu se însoară, de aceea sunt îngeri, ci pentru că sunt 
ca îngerii, de aceea nu se însoară”. Omilii la Matei 70 [p. 806], PG 58.658, 
NPNE 1.10, p. 428. Cf. Sfântul Metodiu, Despre înviere 12, PG 18.281. 

* 1 Cor. 7, 31. 
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că acolo nu se mănâncă, nici se bea”. Dar dacă chiar cum- 
pătarea va avea sfârșit, apoi cu atât mai mult trebuie de a se 
depărta cineva de necumpătare””. 


Trupul duhovnicesc 


Cheia înțelegerii naturii trupului înviat este realitatea 
faptului că trupul devine înduhovnicit. „Se seamănă trup 
firesc, înviază trup duhovnicesc. Dacă este trup firesc, este 
și trup duhovnicesc” (1 Cor. 15, 44). Explicând acest trup du- 
hovnicesc, Sfântul loan Gură de Aur scrie: 


Ce spui? Acest trup dar nu este duhovnicesc? Duhovnicesc, 
desigur, însă acela va fi încă mai mult. Acum, de multe ori, 
chiar cel mai înalt har al Sfântului Duh zboară de la cei ce 
păcătuiesc mult, iar cel lipsit de har este lipsit cu totul. Pe când 
atunci nu va fi așa, ci va rămâne veșnic în trupurile drepţilor 
(dinvexws nagauEvei Ti) capi râbv dixaiwv) şi a sa va fi 
stăpânirea, fiind de faţă şi sufletul”. 


Pe lângă această descriere a trupului duhovnicesc, Sfântul 
loan scrie că trupul înviat va fi „mai ușor şi mai subțire încât 


” Aici Sfântul loan Gură de Aur reflectă învăţătura Sfântului Atanasie 
cel Mare, care descrie modul în care se hrănesc îngerii: „Contemplarea 
lui Dumnezeu, precum şi a lumii care face parte din EI, ajunge să-i 
hrănească pe cei care o împlinesc și le ţine locul oricăror mâncăruri. 
Pentru că îngerii nu sunt în alt mod susținuți decât prin privirea neîn- 
cetată a feţei Tatălui, și a Mântuitorului Care este în ceruri”. Scrisori 
pascale 1.6, PG 26.1364, NPNEF 2.4, p. 508. În altă parte, Sfântul loan Gură 
de Aur învaţă că mâncarea însăși va dispărea în Împărăția cerească. 
Despre feciorie 73.4.65, SC 125, p. 354. 

* Omilii la 1 Corinteni 17 [p. 221], PG 61.140, NPNE 1.12, p. 97. „Unul” 
dintre „cei” care învaţă despre lipsa mâncării și a băuturii în viaţa vii- 
toare este însuși Sfântul loan Gură de Aur! După cum am văzut, în tra- 
tatul său Despre feciorie, învață, printre alte lucruri, că în Împărăția ce- 
rurilor nu va mai fi „mâncare și băutură”. 

* Omilii la I Corinteni 41 [p. 585], PG 61.359. 
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să fie purtat în aer” (KovPpOTEEOV EOTAL KOL AENTOTEEOV, 
kai oiov kai Er Atgoc 6XeioQau)”. Această definiție a trupu- 
lui duhovnicesc îi dă posibilitatea Sfântului loan să ocolească 
cu succes extremele gnostice şi iudaice cu privire la starea în- 
viată și să promoveze o spiritualitate puternică, în care scopul 
nu este eliberarea din trup, nici satisfacerea plăcerilor trupului, 
ci spiritualizarea lui: „...chiar dacă vom şi lepăda trupul, to- 
tuşi acolo nu ne vom prezenta fără trup, ci împreună cu același 
trup devenit nestricăcios”*. Vorbind despre nădejdea creştină, 
Sfântul loan afirmă că nădejdea noastră nu este evadarea 
din trup, ci transformarea lui: „...De aceea suspinăm ca să-l 
lepădăm, fiindcă nimeni nu se leapădă de el fără mâhnire 
„.. ci ca să ne îmbrăcăm cu nestricăciunea acordată lui”*. În 
legătură cu aceasta, Sfântul loan interpretează cuvintele Sfân- 
tului Pavel: „Carnea și sângele nu pot să moștenească Îm- 
părăţia lui Dumnezeu””, ca referindu-se la păcatul omenesc, 
ce nu va intra în rai. „Aici el numește faptele nelegiuite 
«carne»” (oăera EvravOa răs novnoăs rgă&eiG KăAet)”, 


”* Ibidem 41, PG 61.359, NPNE 1.12, p. 252. Acest comentariu duce în 
mod firesc cu gândul la un alt text paulin, în care Apostolul spune: 
„După aceea, noi cei vii, care vom fi rămas, vom fi răpiți, împreună cu 
ei, în nori, ca să întâmpinăm pe Domnul în văzduh, și așa pururea vom 
fi cu Domnul” (| Tes. 4, 17). Pe lângă puterea lui Dumnezeu, natura 
transfigurată a trupului uman permite o asemenea răpire, pentru a lua 
parte la a Doua Venire a lui Hristos pe pământ. 

* Omilii la II Corinteni 10 [p. 136], PG 61.467, NPNF 1.12, p. 327. 

* Ibidem [p. 137], PG 61.468, NPNEF 1.12, p. 327. Din nou, Sfântul loan 
scrie: „Că ceea ce îngreuiază trupul nostru nu este doar că el este trup, 
ci pentru că suntem îmbrăcați cu un trup muritor și supus patimilor”. 
Ibidem lpp. 137-138]. 

” 1 Cor. 15, 50. 

%* Omilii la 1 Corinteni 41, PG 61.363. În această interpretare, Sfântul 
loan se abate oarecum de la dascălul său, Sfântul Metodiu, care interpre- 
tează acest pasaj dintr-o perspectivă diferită, dar ajunge la aceeași conclu- 
zie despre învierea trupului. Despre Înviere 13, PG 18.283. Interpretarea 
Sfântului loan corespunde mai mult cu cea a lui Tertulian, care a scris: 
„«Acum aceasta zic, fraţilor. Carnea și sângele nu pot să moștenească 
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Potrivit Sfântului loan Gură de Aur, Sfântul Pavel nu se re- 
feră aici la trup.” 

Înduhovnicirea trupului, care cu certitudine va avea loc 
în eshaton, ar trebui să înceapă, de fapt, din această viaţă pă- 
mântească. Folosind obișnuita imagine patristică a fierului 
ars în foc, Sfântul loan învaţă că, precum fierul care este pus 
în foc devine foc fără să-și piardă propria natură, așa și trupul 
celor credincioşi, care au primit Duhul, „se preface în aceeași 
energie cu el, adică devine duhovnicesc și deși din toate păr- 
țile este răstignit, el totuși este înaripat, împreună cu sufletul”!*. 

Dacă înduhovnicirea trupului poate începe încă din aceas- 
tă viață, dar, în primul, rând așteaptă Învierea viitoare", 


Împărăţia lui Dumnezeu». EI s-a referit la lucrările trupului și ale sân- 
gelui, care, în Epistola către Galateni, împiedică omul de la Împărăţia lui 
Dumnezeu. În alte locuri, el este, de asemenea, obișnuit să pună con- 
diţia naturală în locul lucrărilor care sunt făcute prin ea, ca atunci când a - 
zis că «cei care sunt în trup nu-L. pot mulțumi pe Dumnezeu». Atunci, 
când vom putea să-L mulțumim pe Dumnezeu, de vreme ce suntem în 
acest trup? Nu este, presupun, nici un alt timp în care omul poate lucra. 
Doar dacă, oricum, atât timp cât trăim în mod firesc în trup, încă ne 
ferim de faptele trupului, atunci nu vom mai fi în trup; deoarece, cât nu 
suntem lipsiți de substanţa trupului, nu suntem totuși străini de păca- 
tul acestuia. Atunci, de vreme ce în cuvântul «trup» ni se poruncește să 
condamnăm nu substanţa, ci lucrările trupului, atunci în întrebuin- 
ţarea aceluiași cuvânt în Împărăţie sunt negate lucrările trupului, nu 
substanţa sa. Drept pentru care nu este condamnat cel în care răul este 
săvârșit, ci doar răul care este săvârșit în el”. Împotriva lui Marcion, car- 
tea 5, 10.11.17-13.2, CCSL 1, p. 694, ANF 3, p. 451. Sfântul loan Casian 
dă aceeași interpretare ca aceea a părintelui său duhovnicesc. Convor- 
biri duhovniceşti 4.10.2.9-13, CSEL 13, p. 104, Ramsey (1997), p. 160. 

” „Acum, dacă ar fi vorbit despre trup şi nu despre fapta rea, n-ar fi 
spus «stricăciune», de vreme ce nu e nici stricăciune, ci ceva supus ei”. 
Omilii la 1 Corinteni 41, PG 61.363, NPNE 1.12, p. 256. 

'* Omilii la Romani 13 [p. 217], PG 60.518, NPNF 1.11, p. 435. Sfântul 
loan Gură de Aur descrie apoi trupul Sfântului Pavel ca model de în- 
duhovnicire. 

' Sfântul loan Casian scrie: „Acest trup, care acum este animalic, se 
va înălța duhovniceşte şi va începe să se comporte astfel, încât să nu do- 
rească împotriva sufletului”. Convorbiri duhovniceşti 1.10.2.26-28 [p. 314], 
CSEL 13, p. 16, Ramsey (1997), p. 48. 
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Sfântul loan arată că înduhovnicirea sufletului are loc din 

această viaţă, în Taina Botezului. Transformarea umanității în 

chipul lui Hristos „din slavă în slavă”"” începe în baptisteriu: 
Căci de îndată ce ne botezăm, sufletul strălucește mai mult 
decât soarele, fiind curăţit de Duhul şi atunci nu numai că pri- 
vim spre slava lui Dumnezeu, ci și de acolo primim oarecare 
strălucire (atyânv). După cum argintul curat ce stă spre razele 
soarelui, sloboade și el raze dintr-însul, nu numai de la natura 
sa proprie, ci și de la strălucirea razelor solare, tot așa și sufle- 
tul curăţit și devenit mai strălucitor decât argintul, primește 
raze de la slava Duhului și aceleași raze le sloboade și el 
dintr-însul'*. 


Diversitatea la învierea celor drepți 


Dezvoltând cuvintele Sfântului Pavel, Sfântul loan Gură 
de Aur stabilește o separație fundamentală între cei drepți 
care vor învia în trupuri cerești şi cei păcătoși care vor învia 
în trupuri pământeşti. Chiar între aceste două categorii fun- 
damentale, vor exista multe trepte și împărțiri'“. Fiecare 
om va fi înviat întru nestricăciune la învierea de obște, dar nu 
toți vor învia în slavă. Unii vor învia în nestricăciune spre 


12 II Cor. 3, 18. 

"3 Omilii la II Corinteni 7 [p. 107], PG 61.448, NPNE 1.12, p. 314. Aceasta 
a spus-o şi Sfântul Pavel când a afirmat că noi, cu faţa descoperită, 
„privim ca în oglindă” (II Cor. 3, 18) slava Domnului. Sfântul loan a 
expus aceste teme mult mai în detaliu în omiliile sale catehetice adre- 
sate celor care se pregăteau pentru spiritualizarea trupului în apa bote- 
zului. Vezi Harkins (1963). 

1 „Deci, făcând două cete din cei înviaţi — drepţi și păcătoşi — și-la 
urmă chiar acestea două împărțindu-le în multe alte cete, arată că nici 
drepții, și nici păcătoşii nu se vor învrednici de aceleaşi, că nici drepții 
nu vor fi deopotrivă cu toţi drepții, și nici păcătoşi la fel cu toții”. Omi- 
lii la I Corinteni 41 [p. 584], PG 61.358, NPNEF 1.12, p. 251. În altă parte, 
Sfântul loan Gură de Aur descrie aceasta ca diferite „feluri de pedeapsă”. 
Omilii la Romani 5, PG 60.426. 
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pedeapsă (eis xoAaoww), iar alţii vor învia în nestricăciune 
spre slavă (zis d6%av)'*. Sfântul loan Gură de Aur observă 
că Sfântul Pavel împarte rangurile păcătoşilor înviaţi (tru- 
purile pământești) în diferite feluri de trupuri: al peştilor, al 
păsărilor, al dobitoacelor. Toate acestea sunt trupuri pă- 
mântești, dar reprezintă diferite trepte ale „josniciei”, deter- 
minate de modul în care au trăit. In starea înviată, vor fi 
diferenţe între cinstea acordată fiecărui drept, în funcţie de 
ceea ce au lucrat în trupurile lor. „... nu cumva auzind de 
Invierea obştească să-ţi închipui că se vor mântui și cei pă- 
cătoși”"*. La Invierea dreptății, nu este nici o egalitate de cinste. 
Credincioșii nu se vor bucura de aceeași recompensă. Deși 
nu este decât o Înviere (ei ai 1] ăvăoraois ui), va fi o mare di- 
ferenţă între treptele slavei (mnoAAn, rs d6Ens n apogă)”. 
Rangurile diferite ale celor drepți ce vor fi înviați sunt dove- 
dite atunci când Sfântul Pavel trece la contemplarea a diverse 
trupuri cereşti: una este slava soarelui, alta a lunii, alta a 
stelelor. Toate sunt în Rai, dar se împărtășesc diferit de slavă.'* 
De aici, învaţă că, deşi toţi drepții vor fi în Împărăţia lui 
Dumnezeu, „nu toţi însă se vor bucura de aceleași bunuri, 
precum şi dacă toţi păcătoşii se vor găsi în gheena, nu însă 
cu toții vor suferi aceleași pedepse”"”. 

'% Ibidem 5, PG 60.425. „Căci învierea va fi comună tuturor oameni- 
lor, dar învierea în slavă va fi numai pentru cei ce au trăit drept”. Co- 
mentariu la Psalmul 48 [p. 329], PG 55.230, Hill (1998), p. 331. 

'% Omilii la I Corinteni 39 [p. 550], PG 61.337, NPNEF 1.12, p. 236. 

' Omilii la 1 Corinteni 41, PG 61.358. Tâlcuirea Sfântului loan Gură 
de Aur la 1 Cor. 15 reflectă interpretarea lui Tertulian. „O stea se deo- 
sebește de altă stea în strălucire, dar nu în substanţă... Este ceea ce a 
spus: «Nu toate trupurile sunt același trup», însemnând nu negarea unei 
comunități de substanţă, ci egalitatea privilegiului”. Despre învierea trupu- 
lui 7.11.41-43, CCSL 2, p. 997, ANF 3, p. 585-86. Cf. Tertulian, Leac 
împotriva mușcăturilor de scorpion 6.7.17-20, CCSL 2, p. 1080. 

'* Sfântul Atanasie scrie: „Chiar dacă o stea diferă de o altă stea în 
slava sa, este totuși același cer în care sunt stelele și care le conţine pe 
ele”. Scrisoarea 1 către fecioare, Brakke (1998), p. 280. 

'* Omilii la I Corinteni 41 [p. 584], PG 61.358, NPNF 1.12, p. 251. 
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Printre cei drepţi care vor învia, cei care au trăit în fe- 
ciorie vor străluci cu mult mai mult'. De fapt, Raiul, cu mul- 
tele lui daruri, reprezintă adevăratul „dar de nuntă” al mire- 
selor fecioare (ră Eva)". Oricum, chiar și trupurile celor 
căsătoriţi vor fi înzestrate cu o asemenea slavă, încât nici un 
ochi omenesc nu o va putea privi îndelung, strălucind, nu 
cu frumuseţea trupească pe care au avut-o în lume, ci cu o 
strălucire mai orbitoare decât razele soarelui”. 


"1 Cei feciorelnici vor fi „mult mai strălucitori” decât cei căsătoriți 
în Împărăţia cerurilor. Despre feciorie 49.2.28-29, SC 125, p. 276. Cf. Sfân- 
tul Atanasie: „Dacă cineva alege calea lumească, anume căsătoria, nu 
este de blamat, dar nu va lua atâtea daruri. Însă va lua fiindcă aduce şi el 
rod treizeci. lar dacă cineva alege calea cea curată şi mai presus de 
lume, deși calea aceasta decât cea dinainte este mai aspră şi cu anevoie 
de isprăvit, are dăruiri mai minunate. Că pe rodul cel desăvârşit, pe 
sutime au odrăslit”. Epistola către Amun [p. 77], PG 26.1173, NPNF 2.4, 
p. 557. 

'" Despre feciorie 59.7, SC 125, p. 318. Sfântul Atanasie cel Mare scrie: 
„Câte fecioare va întâlni Maria! Și cum le va îmbrăţișa și le va conduce 
la Domnul! Câtă bucurie va fi atunci printre îngeri când vor vedea 
chipul curăţiei lor în trupurile fecioarelor... Precum atunci când Miriam 
mergea înaintea femeilor cu timpanul în mâna sa, așa va fi și în Împă- 
răţia cerului. Fecioria conduce și merge în faţă, precum este obișnuită, 
cu mare îndrăzneală”. Scrisoarea 1 către fecioare, Brakke (1998), p. 282. 

'* Către o femeie rămasă de tânără văduvă 3.212-14, SC 138, p. 130, NPNE 
1.9, p. 123. Acest limbaj demonstrează că omul înviat își va recăpăta 
îmbrăcămintea pierdută în Paradis. Vezi cap. al II-lea. Sfântul Efrem Sirul, 
în Imnul 5 la Naşterea Domnului, scrie că această reîmbrăcare a omului 
în veșmântul slavei a început când Hristos S-a înfășat pe Sine în scu- 
tece. MeVey (1989), p. 106. El afirmă că Hristos Şi-a pus haina iniţială a 
slavei în râul lordanului, la Botezul Său, cu scopul de a fi dată oameni- 
lor la propriul botez. Brock (1998), p. 67. El susține că această reîm- 
brăcare are loc în Biserică și este o recuperare a veşmântului pierdut de 
Adam: „Nimeni dintre sfinți nu e gol, căci au îmbrăcat slava, nu e aco- 
perit de frunze și nici nu stă rușinat, căci prin Domnul au găsit din nou 
haina lui Adam. Căci atunci când Biserica își curăță urechile de întină- 
ciunea șarpelui, cei ce şi-au pierdut haina ascultând de el și s-au întinat, 
sunt acum înnoiți și îmbrăcaţi în alb”. Imnele despre Paradis 6 [p. 216], 
Brock (1998), p. 112. 
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Viaţa în eshaton 


Sfântul loan Gură de Aur învaţă foarte clar că nu va mai 
fi nici o căsătorie în Împărăţia lui Dumnezeu. „Nu după mult 
timp nu vor mai fi nici căsătorie, nici dureri de naștere, nici 
plăceri trupești, nici împreunări între bărbat şi femeie... va 
fi o altă stare, o altă viață! Toate cele din lume, după puţină 
vreme, vor pieri. Acest înțeles îl au cuvintele apostolului: 
«Faţa lumii acesteia trece» (| Cor. 7, 31)”'*. Căsătoria este 
rezultatul morții. Odată ce moartea este desfiinţată, așa va 
fi și căsătoria. Sfântul loan scrie: „Unde e moarte, acolo e și 
căsătorie; dacă nu există moarte, nu urmează nici căsăto- 
rie”!'*. Împărăţia lui Dumnezeu nu are nevoie de căsătorie. De 
fapt, Împărăţia nu va satisface nici un scop practic. De vreme 
ce scopul căsătoriei pământeşti este îndoit, de a înfrâna pof- 
tele omului și de a procrea'”, și de vreme ce aceste două 
scopuri nu vor mai avea rost în Împărăţie, prin urmare, „căsă- 
toria nu-i nici folositoare, nici necesară” (OVKETL XETOLuov 
ro reăyua 0VdE Avaykaiov £oriv)'*. Viaţa cerească este 
viaţa castă a îngerilor, și viitorul tuturor drepţilor este un vii- 
tor al castității'”. 

Cât timp viaţa din Împărăţie este prin definiţie feciorel- 
nică, este un tip de feciorie înrudit cu Paradisul, fără restricțiile 
necesare și fără limitele impuse fecioriei din lumea căzută. 
„Căsătoria” care va exista în eshaton va fi o căsătorie spiri- 
tuală a tuturor celor mântuiţi, cu lisus Hristos, celebrată la 


' Despre feciorie 73.4.63 (pp. 69-70], SC 12.5, p. 354, Cf. Omilii la Ma- 
tei 70, PG 58.658. 

'"' Despre feciorie 14.6.70-71 [p. 15], SC 125, p. 142. 

15 „Într-adevăr, căsătoria a fost lăsată de Dumnezeu pentru nașterea 
de copii. Dar a fost lăsată de Dumnezeu şi pentru o altă pricină, cu mult 
mai mare, anume ca să stingă aprinderile firii noastre”. Ibidem 19.1.2-3 
[p. 17], SC 125, p. 156. Shore (1983). p. 27. 

"* Ibidem 25.9-10 [p. 23], SC 125, p. 174. 
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măreaţa și cereasca cină a nunții Mielului, adevăratul pro- 


totip al căsătoriei creştine!”. 


Sfântul loan Gură de Aur învață că mariajul de pe pă- 
mânt este temporar. Oricum, el învață, de asemenea, în mod 
limpede, că este un aspect veșnic al căsătoriei pământești întru 
Hristos, care se prelungeşte în Împărăţie. Creștinii căsătoriți 
vor fi cunoscuţi în acest fel la Judecată'” și în Împărăţie. Acele 
lucruri cereşti, precum dragostea, prietenia și sfințenia, care 
au fost păstrate în legătura căsătoriei, vor rămâne și vor de- 
veni mai profunde. Mântuirea celor ce au fost căsătoriți se 


'” Prin urmare, când vine vorba despre feciorie și monahism, Bise- 
rica nu-și conduce atât de mult fiii duhovnicești la întrebarea „dacă”, ci 
la întrebarea „când”. Toţi drepţii vor fi într-o zi eliberaţi de căsătorie și 
vor trăi viaţa îngerească a fecioriei. Acest lucru este sigur. Este firesc și 
binecuvântat dacă cineva, sau chiar cei mai mulți dintre credincioși vor 
putea să experimenteze acea viață viitoare, într-o anumită măsură, în 
această viață. Această realitate este de o mare importanţă pastorală în 
Apusul ortodox, unde monahismul a avut o viaţă grea în fața mate- 
rialismului și a opoziţiei din interiorul Bisericii. Prea adesea, creștinii 
care trăiesc în lume se raportează la viaţa monahală cu o atitudine care 
cere justificare pentru existența monahismului. Potrivit viziunii patris- 
tice, cei care trebuie să-și justifice existenţa în lumina Evangheliei, nu 
sunt monahii, ci noi, cei care trăim în lume. 

"* Apocalipsa 19, 7-9. Chiar şi fecioria, deşi divină, în această lume 
căzută, are o formă și un scop diferit faţă de cea din Împărăţia cerească. 
Reprezintă o expresie pământească ce nu va mai exista. Pentru cei fecio- 
relnici, cerinţele vieţii îngerești sunt separarea de membrii sexului opus, 
necesară pentru a păstra o stare de sfințenie în viaţa aceasta, precum și 
ascetismul trupesc, necesar, într-o anumită măsură, pentru a domoli 
patimile. Comentând despre acest subiect, Sfântul loan Gură de Aur scrie: 
„Atunci când patimile trupești vor fi distruse și dorinţa tiranică va fi 
potolită, nu va mai fi nici un obstacol în lumea viitoare ca să împiedice 
bărbatul şi femeia de a fi împreună, căci orice suspiciune rea va fi 
îndepărtată şi toți cei care vor intra în Împărăţia cerului pot continua 
modul de viaţă al îngerilor şi al puterilor intelectuale”. Împotriva celor 
ce au fecioare subintroduse, PG 47.514; Shore (1983), p. 204. 

" Vezi învățătura Sfântului Atanasie cel Mare despre acest subiect 
la p. 73 şi următoarele. 
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va recunoaște și se va reflecta în soții fiecăruia, iar părinţii 
în copiii lor'*. 

Natura acestei uniri spirituale veșnice, care este adesea 
exprimată în căsătoria pământească, este în mod limpede ară- 
tată în scrisoarea Sfântului loan Către o femeie rămasă de tânără 
văduvă!” În aceste sfaturi date unei tinere îndoliate, Sfântul 
loan învață că veșnicia legăturii în Hristos dintre bărbat și 
femeie este reflectată în căsătoria pământească. 

Odată ce unul dintre soți a părăsit această viaţă, cuplul, 
potrivit Sfântului loan Gură de Aur, încă poate păstra afec- 


țiunea și intimitatea legăturii căsătoriei'”. Moartea nu poate 


să distrugă unirea bazată pe dragostea în Hristos; moartea 
este adesea îngăduită, prin pronia lui Dumnezeu, pentru a 
chema soțul în viaţă la un stadiu mai înalt al vieții spirituale, 
cel al practicării înfrânării'”. Dragostea însăși, de vreme ce 
este veșnică, este puterea ce poate să-i unească pe cei ce au 
fost separați de moarte'”. Cum va fi atunci această legătură 
eternă dintre două suflete înfățișată în Împărăția cerească? 


'* Sfântul Efrem Sirul, departe de a susţine că relaţiile dintre oa- 
meni vor fi desființate în Împărăție, învaţă: „Odihnă își găsesc aici și cei 
căsătoriţi, şi cei istoviţi de necazurile sarcinilor lovite de blestem și de 
durerile naşterii de prunci; își văd acum copilașii pe care i-au îngropat 
cu jale păscând ca niște mielușei în Eden, înălțaţi în cetele de sus, stră- 
lucind întru slavă, ajunși de un neam cu îngerii cei fără prihană”. Im- 
nele despre Paradis 7 |p. 222], Brock (1998), p. 122. 

* Către o femeie rămasă de tânără văduvă, SC 138, NPNF 1.9. 

' Această legătură demonstrează încă o dată cât de transparent crede 
Sfântul loan că va fi vălul ce separă această viaţă de cea viitoare. Bine- 
înţeles, legătura dragostei va fi eliberată de acele elemente care sunt doar 
temporare şi pământeşti, precum raporturile sexuale. 

'3 Omilii la 1 Corinteni 41, PG 61.362. 

" Către o femeie rămasă de tânără văduvă 3.188-90, SC 138, p. 128, NPNF 
1.9, pp. 123-24. Dragostea însăşi este înveșnicirea supremă. O frumoasă 
istorioară din viaţa Sfântului Columba din lona exprimă tocmai această 
continuitate a legăturii dragostei întru Hristos dintre soți după moarte: 
„Într-o zi, pe când ședea în Iona, Sfântul Columba și-a îndreptat deo- 
dată privirea către cer și a zis: «Fericită femeie, fericită și virtuoasă, al 
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Răspunsul pe care Sfântul loan Gură de Aur îl dă este mai 
întâi negativ, adică spune cum nu va fi înfățișată: „Nu vor 
mai fi nici căsătorie, nici dureri de naștere, nici plăceri tru- 
peşti, nici împreunări între bărbat și femeie, nici belșug de 
bani, nici grijă de moşii, nici mâncare, nici îmbrăcăminte, 
nici cultivarea pământului, nici comerț pe mare, nici arte și 
meserii, nici construcții de clădiri, nici orașe, nici case; va fi o 
altă stare, o altă viață! Toate cele din lume, după puţină vreme, 
vor pieri”. 

Lăsând aceste cerinţe și căsătoria pământească deoparte, 
un bărbat și o femeie se vor privi unul pe altul în Rai și se vor 
„bucura” în „tovărăşia sfântă” a celuilalt'%. Atât de încreză- 
tor și de convins este Sfântul loan Gură de Aur că vălul care 
separă viaţa aceasta de cea viitoare este subțiat de Hristos și 
că cei căsătoriți vor experia reunirea, binecuvântarea în viața 
viitoare, încât merge atât de departe și sugerează că tânăra 


cărei suflet îngerii lui Dumnezeu îl iau acum în Paradis!». Unul dintre 
fraţii săi, un bărbat supus numit Genereus Englezul, era brutar. Era la 
lucru la brutărie, când l-a auzit pe Sfântul Columba spunând acestea. 
Un an mai târziu, în aceeași zi, Sfântul i-a vorbit din nou lui Genereus 
Englezul, spunându-i: «Văd un lucru minunat. Femeia căreia i-am vor- 
bit în prezenţa ta cu un an în urmă, în această zi — privește! — ea întâl- 
nește acum în văzduh sufletul unui mirean credincios, soțul său, şi luptă 
pentru el, împreună cu sfinții îngeri, împotriva puterilor întunericului. 
Cu ajutorul lor și întrucât el însuși a fost întotdeauna drept, sufletul 
său este salvat din mâinile diavolilor»”. Adomnan din lona, Viata Sfân- 
tului Columba, apud Richard Sharpe, p. 215. 

'% Despre feciorie 73.4.63-68 [pp. 69-70], SC 125, Shore (1983), p. 110. 

'%* Contra celor ce au fecioare subintroduse, PG 47.514, Clark (1979), p. 204. 
Aceste cuvinte au fost iniţial adresate călugărilor care „locuiau în chip 
duhovnicesc” cu fecioare (ăbeAau ăyanerai & ovveoaroi). Sfântul 
loan Gură de Aur îi încuraja pe cei ale căror relaţii şi apropiere dintre 
ei s-au intensificat în perioade lungi de timp, că, deşi separarea nece- 
sară în numele bunei-cuviinţe ar fi foarte dureroasă, totuși, dacă va fi 
reușită, atunci în Rai acest tip de apropiere intimă va continua. Dacă 
aşa va fi cu cei care nu sunt pe deplin căsătoriţi, cu cât mai mult va fi 
pentru cei care sunt cu adevărat căsătoriţi în Hristos?! 


310 Casatorie si fectorie în gândirea Sfântului loan Gură de Aur 


văduvă trebuie să se bucure de faptul că soţul ei a plecat din 
această viață. Legătura de dragoste dintre soţii creștini, dar 
şi toate celelalte legături de dragoste, precum cea dintre pă- 
rinţi și copii, vor fi restaurate în viața viitoare. 

Această restaurare nu se va constitui în căsătorie, ci în 
ceva mai bun. Cuvintele de încheiere ale Sfântului loan Gură 
de Aur către tânăra văduvă merită să fie citate în întregime, 
de vreme ce ele arată clar viziunea sa despre nădejdea celor 
căsătoriți în unirea veșnică: 


Din această cauză, abținându-te de la jelire și tânguire, păs- 
trezi același mod de viaţă ca al său, mai exact, ajungând iute 
la același nivel de virtute cu el, poţi sălășlui în aceeași casă 
[cu el] și să fii din nou unită cu el în veacurile fără de sfârșit, nu 
în unirea căsătoriei, ci într-una cu mult mai bună. Aici este 
doar un mod trupesc de relaţie, dar acolo va fi o unire a sufle- 
telor mai desăvârşită și un mod [de relaţie] cu mult mai în- 
cântător şi mai nobil.” 


De aici înțelegem cum își imaginează Sfântul loan Gură 
de Aur unirea soților în Împărăţie. În Rai, cei căsătoriți nu 
vor exista ca individualități separate de unirea cu celălalt soț 
ce l-a avut pământ. De vreme ce nu va mai fi nici o „împărțire“ 
sau vreun exclusivism în dragoste, va fi o unire (ovurĂoKT]) 
acolo (Wvx5c rooc Wvxrv — suflet cu suflet) ca şi aici (0w- 
HĂTWV OVUTIAOKI) — o unire a trupurilor). Nu va fi o restau- 
rare a căsătoriei pământești, ci o unire care începe în căsătorie 


2 Ad rovs Oorjvovc ăpeioa kai răc oiuwoyăc EXOv TÂG AVTNS NO- 


Aurelac, uăĂAov dt kai ăxeifeorteac, iva 1Q0s riv ionv avr& POă- 
VACA ĂQETTIV, TI]v AVTIV EKtiVWw KATOLKTIONS OKNVAV Kai OvvA- 
pOiva răâwv avre bvvnOis cis move ăBavărovc aitbvac EKELVOUG, 
OV TAVTNV 7rv Tov yăuov ovvăbetav, AAA! Ertgav roAAG BeAriova. 
Avril uăv Yăe owuăruv E07i OvunĂoKI) uOvov: z0re d Wuxiic torat 
TQ06 Wvxnv Evo ăxefBtorega ai ndiwov noAAG kai PeAriaov. 
Către o femeie rămasă de tânără văduvă 7.511-2-8, SC 138, p. 158, NPNF 
1.9, p. 128. 
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şi ajunge la o condiţie mult mai sublimă. Acolo, cei care au 
fost căsătoriți în această viață pământească vor fi legaţi într-o 
conviețuire veșnică (ovvownoaLi Tov aiova)'*, dar nu doar 
a unuia cu celălalt, ci cu toţi ceilalți locuitori ai Împărăției. 
Recăsătoria ar slăbi în mod tragic legătura binecuvântată 
a dragostei, care rămâne chiar și după moartea unuia dintre 
soți. Prin urmare, văduva trebuie să păstreze aceeași afec- 
ţiune pentru soțul său'”, să-și păzească patul de alți bărbați ”, 
să-i cinstească memoria soțului imitându-i virtuțile, să meargă 
frecvent la mormântul său şi, apoi, să se pregătească pentru 
viziunile în care cel trecut la Domnul va sta de vorbă cu ea și 
îi va arăta „faţa după care tânjești”". Această întâlnire față 
către față dintre cel plecat și cea îndoliată are menirea să ia 
„locul scrisorilor, căci cu adevărat va fi cu mult mai clară 
decât scrisorile”!?. În primul rând, văduva va trăi cu cel iubit 
veacuri fără de sfârșit şi veșnice. ÎL va primi pe soțul ei înapoi 
îmbrăcat în slavă. Sfârşitul acestui fel de căsătorie creștină 


"% Ibidem 7.460-61, SC 138, p. 154, NPNEF 1.9, p. 128. 

'* Sfântul Ioan i se adresează și lui Therasiu, deși acesta trecuse în 
Împărăţia cerească, în calitate de soț al tinerei văduve. 

'* Sunt mulți bărbați care vor încerca să-i fure banii și curăţia tinerei 
văduve. Ibidem 2.82-84, SC 138, pp. 118-20. 

' Ibidem 3.231-33, SC 138, p. 132, NPNEF 1.9, p. 124. 

"2 Cum vor fi aceste viziuni mai clare decât scrisorile? Sfântul loan 
Gură de Aur scrie: „Căci în ultimul caz [al scrisorilor], nu sunt decât 
nişte linii trase de condei la care să privești, dar în primul [caz] vei 
vedea formele chipului său și zâmbetul său blând, chipul și mişcările 
sale, îi vei auzi cuvintele și îi vei recunoaște vocea pe care ai iubit-o atât 
de mult. Ibidem 3.233-38, SC 138, p. 132, NPNE 1.9, p. 124. Această expli- 
caţie a scrierii scrisorii este aplicată de Sfântul loan Gură de Aur istoriei 
mântuirii, în încercarea de a explica pierderea comuniunii față către față 
din Eden, a omului cu Dumnezeu. În acest caz, scrisorile sunt Sfânta 
Scriptură, care a fost scrisă şi dată omului după căderea în păcat. La fel 
de valoroasă precum Scriptura, prezenţa ei este o aducere-aminte a 
faptului că noi ne-am îndepărtat de Dumnezeu. Pe cei care nu doar au 
pierdut „primul mod de viață”, ci, de asemenea, au şi ignorat cuvintele 
scrise, îi așteaptă mai multă pedeapsă. Omilii la Matei 1, PG 57.13-14. 
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este o unire veșnică a sufletelor, o relaţie a persoanelor mai 
desăvârşită decât orice altceva de pe pământ. Această unire 
a sufletelor este soarta tuturor celor mântuiţi, care se vor 
bucura în căsătoria obştească cu Mirele. Cu privire la relațiile 
unice, modelate de harul lui Dumnezeu în călătoria pămân- 
tească, precum preoția sacră, părinții și copii, soţii şi soțiile, 
deși expresiile pământeşti ale acestor relații sunt irelevante 
şi nefolositoare în Împărăţia lui Dumnezeu, totuși părinţii 
rămân părinţii copiilor lor'*, preoţii vor fi recunoscuţi ca 
preoți, iar cei care au fost căsătoriți pe pământ vor ajunge 
la Scaunul de Judecată şi vor fi recunoscuți în Împărăţie ca 
cei care au trăit în căsătorie legitimă'*. 

Sfântul loan Gură de Aur îi spune tinerei femei că ar tre- 
bui, de asemenea, să ştie că, pentru fiecare femeie evlavioasă 


i» Vezi textele liturgice de la sărbătoarea Sfinţilor Ioachim și Ana, de 
pe 9 septembrie, din Minei, unde se scrie că Ioachim și Ana se bucură în 
Împărăţie împreună cu fiica lor, Preasfânta Născătoare de Dumnezeu. 

“+ Sfântul Maxim Mărturisitorul scrie despre dragostea desăvârșită: 
„Dacă pe unii îi urăști, pe alții nici nu-i iubești nici nu-i urăști, pe alții 
iarăși îi iubeşti dar potrivit, şi în sfârşit pe alţii îi iubeşti foarte tare, din 
această neegalitate cunoaște că ești departe de dragostea desăvârșită, 
care cere să iubeşti pe tot omul deopotrivă”. O sută de capete despre dra- 
goste, Cele patru sute capete despre dragoste 2.10; Ceresa-Gastaldo (1963), 
p. 94; Filocalia, vol. 2, p. 66 [Filocalia Il, traducere, introducere și note de 
Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, EIBMBOR, București, 2000, p. 90]. De vreme 
ce Sfântul Maxim scrie aici despre dragostea desăvârşită, spre care 
creştinii ar trebui să tindă în această viață, se poate presupune că o ase- 
menea dragoste va străbate viaţa viitoare binecuvântată: viaţa sufle- 
telor în rai şi a celor mântuiţi în Învierea obştească. Ţinând cont de învă- 
țătura patristică ortodoxă că în viaţa viitoare va fi o unire a sufletelor între 
cei care au fost căsătoriți în viaţa actuală și că celelalte relații pământești 
unice ale noastre vor continua în viața viitoare, este posibil să credem că în 
veacul viitor cei mântuiți vor fi capabili să „iubească oamenii în mod 
egal”? La această întrebare nu putem răspunde decât afirmativ. În nunta 
obștească cu Mielul, relaţiile unice și „dragostea desăvârşită” (potrivit 
definiției Sfântului Maxim) pot și vor exista împreună — deși această 
stare binecuvântată poate fi peste putinţa noastră de a înțelege acum. 
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ce şi-a pierdut soțul, Dumnezeu Însuși i-a luat locul. Această 
legătură nouă și aparte dintre văduvă și Dumnezeu este 


ruptă dacă femeia se va recăsători'”. Tragedia recăsătoririi nu 


constă doar în sfâșierea acestei noi legături dintre Dumnezeu 
și văduvă'*, ci și în faptul că este o lovitură dată în inima 
amintirii căsătoriei”. 


Concluzii 


În acest capitol, am rezumat antropologia eshatologică în 
viziunea Sfântului loan Gură de Aur. Am cercetat ce învață 
acesta despre viitoarea stare de înviat a umanităţii. El zu- 
grăveşte această imagine teologică, făcând referire cu multă 


1% Către o femeie rămasă de tânără văduvă 1.144-47, SC 138, p. 124, NPNF 
1.9, pp. 122-123. 

'* Nu se spune nimic despre această nouă unire formată între Dumne- 
zeu şi cineva divorţat, i.e. când moartea nu este cauza desfacerii căsătoriei. 

'” Amintirea însăşi este un alt aspect al eternității unirii sufletelor în 
căsătoria pământească. Dacă Sfântul loan Gură de Aur nu dezvoltă 
calitatea veșnică a amintirii precum teologii de mai târziu, el comentează 
despre ea în câteva locuri, în contextul căsătoriei și al recăsătoririi: „Când 
îi vezi că au scos din sufletul lor cu atâta ușurință amintirea unei atât 
de mari obișnuinţe, iubiri şi legături cu primul soţ sau prima soție, te 
cuprinde din pricina acestor gânduri un fel de neîncredere față de ei; 
nu te mai poţi apropia de ei cu inimă deschisă, socotindu-i oameni ușu- 
ratici şi nestatornici”. Despre feciorie 37.1.11-16 [p. 35], SC 125, p. 218. Cf. 
Către o femeie rămasă de tânără văduvă 2.110-16, SC 138, p. 170, NPNE 1.9, 
pp. 122-23. Sfântul loan Gură de Aur explică faptul că a doua căsătorie 
are lipsuri, deoarece „cea căsătorită a doua oară nici nu-și amintește de 
primul bine, nici nu poate fi întru totul devotată celui de-al doilea, de 
vreme ce a avut niște sentimente față de primul”. Din propria expe- 
rienţă, Sfântul loan Gură de Aur a fost conștient de puterea amintirii 
de a transcende timpul și locul. După întoarcerea sa, după un timp înde- 
lungat în care s-a recuperat dintr-o boală şi a stat departe de turma sa, 
şi-a întrebat credincioşii dacă și-au amintit de el câtă vreme a fost plecat, 
iar apoi a declarat că el a avut constant imaginea lor înaintea lui, pre- 
cum și în visele sale pline de viaţă, iar amintirea lor l-a ajutat nespus de 
mult. Despre pocăință 1, PG 49.277. 
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atenţie la curentele eretice foarte puternice ale timpului. Vi- 
ziunea lui despre omenire în starea înviată este hristocen- 
trică. Învierea lui lisus Hristos este modelul și prototipul 
Învierii universale a celor drepţi de la sfârșitul veacului. 
Starea preaslăvită este o stare trupească asemănătoare cu exis- 
tența prezentă, dar transfigurată şi înfrumuseţată radical. 
Este o stare în care omenirea recâștigă ceea ce a pierdut când 
a căzut din Grădina desfătărilor și în care înaintează spre 
înălțimi mai mari ale slavei înviate. 

Veacul viitor este un veac feciorelnic în care căsătoria nu 
mai are loc. Acolo, scopul pământesc al celor feciorelnici, de a 
stabili și de a menţine comuniunea neîncetată cu Sfânta Treime, 
va fi îndeplinit. Totuși, viitorul veac feciorelnic este unul în 
care cei care au petrecut această viață pământească în căsă- 
torie se vor bucura, împreună cu toți cei mântuiţi, de o unire 
mult mai sigură și profundă decât cea experiată trupeşte pe 
pământ: o unire a sufletelor. 

Oricât ar fi de frumoase aceste concepții, putem fi siguri 
că ele nu sunt decât o percepţie vagă a ceea ce poate fi cu 
adevărat cunoscut doar prin experiența personală a veacu- 
lui ce va să vină. 


Cuvânt de încheiere 


Sfântul loan Gură de Aur a trăit acum mai bine 1600 de 
ani. Ce relevanţă poate avea el pentru omul modern? Răs- 
punsul la această întrebare este: una imensă. Motivul pentru 
care operele sale au fost traduse în nenumărate limbi și pen- 
tru care corpusul său s-a păstrat de-a lungul veacurilor — 
chiar furnizând acoperire pentru mulți autori mai puțin 
celebri sau merituoși — constă în faptul că relevanța învăță- 
turii Sfântului loan Gură de Aur transcende Antiohia și Con- 
stantinopolul veacului al IV-lea. Autoritatea sa, precum cea 
a Domnului său Hristos, este una constantă, născută din ex- 
periență și inspiraţie. Se afirmă în permanenţă că Sfântul 
Pavel a fost gura Domnului lisus Hristos, iar Sfântul loan Gură 
de Aur gura Sfântului Pavel. Prin vocea Sfântului loan Gură 
de Aur auzim pe marele Apostol, iar auzindu-l pe acesta 
din urmă Îl auzim pe Domnul. Această legătură de tradiţie 
este exprimată iconografic în icoana Sfântului loan Gură de 
Aur, unde Sfântul Pavel stă în spatele acestuia șoptindu-i 
la ureche, iar Hristos se află în partea de sus a icoanei bine- 
cuvântându-i. Icoana mai atestă și minunea petrecută cu 
moaştele Sfântului loan, deoarece urechea în care Sfântul 
Pavel i-a șoptit nu s-a stricat niciodată rămânând lipită până 
astăzi de craniu. Aceste scumpe sfinte moaște sunt păstrate 
la Mănăstirea Vatoped din Muntele Athos. 

Înainte de a începe această teză, am făcut un pelerinaj la 
Vatoped pentru a primi binecuvântarea Sfântului loan Gură 
de Aur. M-am închinat sfântului său cap şi am atins bine- 
cuvântata sa ureche. Deși „a murit” el astăzi încă vorbește 
poate mai tare decât în veacul al IV-lea. Nu toți doresc să-l 
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audă, cum nici atunci nu au dorit, având dușmani și astăzi 
precum avea și atunci. Dar cei smeriţi vor afla în el un îndru- 
mător abil și un loc de încredere în aceste vremuri tulburi. 
Sfântul loan Gură de Aur strălucește printre Sfinţii Părinți 
ai Bisericii ca cel mai mare apărător și sfinţitor al cetății și 
casei creştine. Îmbrăţișarea învăţăturii sale a adus Bisericii 
numeroși sfinţi, născuţi duhovnicește în mănăstire și cămi- 
nul creștin și poate să facă același lucru şi astăzi. 
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PA R 1 


Viziunea creştină despre feciorie şi sexualitate este adânc înrddăcinată într- 
o antropologie complexa. Această realitate este incontestabil prezentă în teologia 
Sfântului loan Gură de Aur. Precum majoritatea autorilor patristici, el își construieşte 
percepţia despre sexualitatea umană și, în special, despre feciorie, dintr-o viziune mult 
mai ampla asupra omului, axată pe două coordonate: protologică şi eshatologică. 


Pr. Josiak B. Trenham 


„Căsătoria a fost lăsată de Dumnezeu pentru nașterea de copii. Dar a fost 

lăsată de Dumnezeu și pentru o altă pricină, cu mult mai mare, anume ca să stingă 
aprinderile firii noastre. Martor îmi este Pawel care spune: «iar din cauza pdl 
fiecare să-și aibă femeia sa». Mai mult: pati Mee credincioşilor să se 
căsătorească, dar nu cu scopul principal de a da naştere [a copii. Atunci, pentru ce să se 
căsătorească? «Ca să nu vă ispitească Satana» răspunde Pavel. 
Apostolul nu le spune credincioşilor: «Dacă doresc să aibă copii, să se căsătorească» La 
inceput, căsătoria avea aceste două pricini: nașterea de copii şi potolirea poftelor. în 
urmă insă, după ce s-au umplut de oameni pământul, marea şi toata |umea, căsătoria 
nu mai are decăt o pricină pentru a exista: îndepartarea desfrăului şi a desfrânaării.” 


Sfântul Ioan Gură de Aur, Despre feciorie 19, 1-3. 
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